Mas alla del bien y
del mal

Friedrich Nietzsche



Prélogo

Suponiendo que la verdad sea una mujer -, ¢cOMO?, ¢no esta judtificada la
sogpecha de que todos los filosfos, en la medida en que han sdo
dogmédticos, han entendido poco de mujeres?, ¢de que la estremecedora
seriedad, la torpe indstencia con que hasta ahora han solido acercarse a la
verdad eran medios inh&diles e ineptos para conquistar los favores
precisamente de una hembra? Lo cierto es que la verdad no se ha dgado
conquistar: - y hoy toda especie de dogmética esta ahi en pie, con una actitud
de dfliccion y desnimo. iS es que en absoluto permanece en pie! Pues
burlones hay que afirman que ha caido, que toda dogmética yace por d
sudlo, incluso que toda dogmaética se encuentra en las Ultimas. Hablando en
s=io, hay buenas razones que abonan la esperanza de que todo dogmatizar
en filosofia, aunque se haya presentado como algo muy solemne, muy
definitivo y vaido, acaso no haya Sdo mas que una noble puerilidad y cosa
de principiantes, y td vez eté muy cercano € tiempo en que se com-
prenderd cada vez més qué es lo que propiamente ha bastado para poner la
primera piedra de esos sublimes e incondicionades edificios de filésofos que
los dogméticos han venido levantando hasta ahora, - una supersticion
popular cudquiera procedente de una época inmemorid (como la su-
persticion del dma, la cua, en cuanto sipersicion del sujeo y supersticion

dd yo, ain hoy no ha dgado de causar dafio), acaso un juego cuaquiera de
palabras, una saduccion de parte de la gramética o una temeraria generdiza-
cién de hechos muy reduddos, muy personaes, muy humanos, demasiado
humanos. La filosofia de los dogméticos ha sido, esperémodo, tan sdlo un

hacer promesas durante milenios como lo fue, en una época aln més
antigua, la agtrologia, en cuyo servicio es psble que s hayan invertido mas
trabgo, dinero, perspicacia, paciencia que los invertidos hasta ahora en favor
de cudquiera de las verdaderas ciendas - a la adrologia y a sus
pretensones «sobreferrendes> e debe en Ada y en Egipto d edilo
grandioso de la arquitectura. Parece que todas las cosas grandes, para
inscribirse en d corazdén de la humanidad con sus exigencias eternas, tienen
gue vagar antes sobre la tierra cud mondruosss y tremebundas figuras
grotescas. una de esas figuras grotescas fue la filosofia dogmética, por
gemplo la doctrina dd Vedanta en Ada y en Europa € platonismo. No
seamos ingratos con dlas, aunque también tengamos que admitir que €

peor, € més duradero y peligroso de todos los errores ha Sdo hasta ahora un
error de dogméticos, a saber, la invencion por Platdn del espiritu puro y del

bien en si. Sn embargo, ahora que e error ha Sdo superado, ahora que
Europa respira diviada de su pesadilla y que d menos le es licito disfrutar
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de un mgor - suefio, SOMOS NOSOLras, cuya tarea es el estar despiertos, 10S
herederos de toda la fuerza que la lucha contra ese error ha desarrollado y
hecho crecer. En todo caso, hablar del espiritu y dd bien como lo hizo
Paton sgnificaria poner la verdad cbeza abgo y negar d perspectivismo, €
cud es condicion fundamenta de toda vida; incluso, en cuanto médicos, nos
es licito preguntar: «¢De ddnde procede esa enfermedad que aparece en la
més bdla planta de la Antigliedad, en Patdn?, ¢es que la corrompid €
mavado Socrates?, ¢habria Sdo Socrates, por lo tanto, € corruptor de la
juventud?, ¢y habria merecido su cicuta?> - Pero la lucha contra Platon o,
para decirlo de una manera més intdigible para d «pueblo», la lucha contra
la opresdon crigiano-eclesiddtica durante dglos -pues € crigianismo es
platonismo para & «pueblo»- ha creado en Europa una magnifica tenson dd
epiritu, cuad no la habia habido antes en la tierra con un arco tan tenso
nosotros podemos tomar ahora como blanco las metas més lganas. Es cierto
gue d hombre eurogpeo Sente esa tensdn como una tortura; y ya por dos
veces s ha hecho, con gran edtilo, d intento de aflojar € arco, la primera,
por d jesutismo, y la segunda, por lailustracion democrética: - jalacud le
fue dado de hecho conseguir, con ayuda de la libertad de prensa y de la
lectura de periddicos que € espiritu no se dntiese ya tan facilmente a s
mismo como «tortura»! (Los demanes inventaron la polvora -jtodos mis
respetos por dlo!, pero volvieron a repararlo-, inventaron la prensa) Mas
NOsotros, que nNoO SOMOS ni jesuitas, ni demoOcratas, y ni - Squiera
suficientemente demanes, nosotros 10S buenos europeos y  espiritus libres,
muy libres - jnosotros la tenemos todavia, tenemos la tortura toda del espiritu
y la entera tensgon de su arco! Y acaso también la flecha, la tarea 'y, ¢quién
sabe?, incluso € blanco...

Sls-Maria, Alta Engading,
en junio de 1885

Seccion primera
Delos prgjuicios delos filésofos

1

La voluntad de verdad, que todavia nos seducird a correr mas de un riesgo,
esa famosa veracidad de la que todos los filésofos han hablado hasta ahora
con veneracion: jqué preguntas nos ha propuesto ya esa voluntad de verdad!
iQué extrafias, perversas probleméticas preguntas Es una historia ya larga,
- ¢y ho parece, Sn embargo, que apenas acaba de empezar? ¢Puede extrafar
el que nosotros acabemos haciérdonos desconfiados, perdiendo la paciencia
y dandonos la vudta impacientes? ¢El que también nosotros, por nuestra
parte, gorendamos de esa esfinge a preguntar? ;Quién es propiamente & que
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agui nos hace preguntas? ;Qué cosa existente en nosotros es 1o que aspira
propiamente a la «verdad»? - De hecho hemos estado detenidos durante
largo tiempo ante la pregunta que interroga por la causa de ese querer, -
hasta que hemos acabado deteniéndonos dd todo ante una pregunta alin mas
radicd. Hemos preguntado por € valor de esa voluntad. Suponiendo que
nosotros queramos la verdad: jporqué no, mas bien, la no-verdad? ¢Y la
incertidumbre? ¢Y aun la ignorancia? - El problema dd vaor de la verdad s
plantd delante de nosotros, - ¢0 fuimos nosotros quienes nos plantamos
delante del problema? ¢Quién de nosotros es aqui Edipo? ¢Quién Efinge?
Es este, a lo que parece, un lugar donde se dan cita preguntas y signos de
interrogacion. - ¢Y Se crexria que a hosotros quiere parecernos, en Ultima
ingancia, que & problema no ha sdo planteado nunca hasta ahora, - que ha
sdo vigto, afrontado, osado por vez primera por nosotros?.Pues en @ hay un
resgo, y acaso no exista ninguno mayor.

2

«¢COMO podria una cosa surgir de su antitess? ¢Por gemplo, la verdad, del
eror? ¢O la voluntad de verdad, de la voluntad de engafio? ¢O la accion
desinteresada, dd egoismo? ¢O la puray solar contemplacion del sabio, de
la concupiscencia?. Semegante génesis es imposible; quien con dlo suefia,
un necio, incluso ago peor; las cosas de vaor SUMo es preciso que tengan
otro origen, un origen propio, - ino son derivables de este mundo pasajero,
seductor, engafiador, mezquino, de esta confusion de delirio y deseo! Antes
bien, en & seno dd ser, en lo no pasgero, en @ Dios oculto, en la "cosa en
s" - jahi es donde tiene que estar su fundamento, y en ninguna otra parte!» -
Este modo de juzgar condituye @ prguicio tipico por € cud resultan
reconocibles los metafisicos de todos los tiempos, eda especie de
vaoraciones se encuentra en @ trasfondo de todos sus procedimientos 10gi-
cos, partiendo de este «creer» sUyo se esfuerzan por obtener su «saber», dgo
gue d find es bautizado solemnemente con € nombre de «la verdad». La
creencia basica de los mdafiscos es la creencia en las antitesis de los
valores. Ni dquiera a los mas previsores entre dlos se les ocurrié dudar ya
agqui en d umbrd, donde mas necesxrio era hacerlo, Sn embargo. aun
cuando se habian jurado de omnibus dubitandum [dudar de todas las cosag].
Pues, en efecto, es licito poner en duda, en primer término, que existan en
absoluto antitesis, y, en segundo término, que esas populares vaoraciones y
antitesis de vaores sobre las cuales han impreso los metafisicos su sdlo seaen
adgo mas que estimaciones supeficides, sean dgo mas que perspectivas
provisondes y, ademés, acaso, perspectivas tomadas desde un angulo, de
abgo ariba, perspectivas de rana, por asi decirlo, para tomar prestada una
expresion corriente entre los pintores. Pese a todo @ vdor que acaso
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corresponda a lo verdadero, a lo veraz, a lo desinteresado: seria posible que a
la apariencia, a la voluntad de engafio, d egoismo y a la concupiscencia
hubiera que atribuirles un vaor mas eevado o mas fundamenta para toda
vida Seria induso posible que lo que condituye € vaor de aguellas cosas
buenas y veneradas conssiese precisanente en @ hecho de hdlarse
emparentadas, vinculadas, entreveradas de manera cgpciosa con estas cosas
maas, aparentemente antitéticas, y quiza en ser idénticas esencidmente a
élas. jQuiza - jMas quién quiere preocuparse de taes peligrosos «quizas»!.
Hay que auardar para dlo a la llegada de un nuevo género de filésofos, de
filésofos que tengan gustos e indinaciones diferentes y opuestos a los
tenidos hasta ahora, - filésofos dd peigroso «quizé», en todos los sentidos
de eda pddoa - Y hablando con toda seiedad: yo veo surgir en €
horizonte a esos nuevos fil 6sofos.

3

Tras haber dedicado suficiente tiempo a leer a los filGsofos entre lineas y a
mirarles las manos, yo me digo: tenemos que contar entre las actividades
ingintivas la pate més grande dd pensr consciente, y dlo incluso en €
caso dd pensar filosofico; tenemos que cambiar aqui de ideas, lo mismo que
hemos cambiado de idess en lo referente a la herencia y a lo «innato». Asi
como € acto dd nadmiento no entra en consderacion para nada en d curso
anterior y ulterior de la herencia: asi tampoco es la «consciencia», en ningun
sentido decisvo, antitética de lo indintivo, - la mayor parte de pensar
consciente de un filésofo esta guiada de modo secreto por sus ingintos y es
forzada por éstos a discurrir por determinados carriles. También detrés de
toda logica y de su gpaente soberania de movimientos se encuentran
vadoraciones 0, hablando con mayor daridad, exigencias fisoldgicas
orientadas a conservar una determinada especie de vida. Por g emplo, que lo
determinado es mas vdioso que lo indeterminado, la apariencia, menos
vdiosa que la «verdad»: a pesar de toda su importancia regulativa para
nosotros, semgantes estimaciones podrian ser, Sih embargo, nada mas que
esimaciones superficides, una determinada especie de niaiserie [boberia],
quizA necesaria precisamente para conservar seres tades como  nosotros.

Suponiendo, en efecto, que no sea precisamente & hombre la «medida de las
COSasS»...

4

La fasedad de un juicio no es para hosotros ya una objecion contra €l; acaso
sea en esto en lo que més extrafio suene nuestro nuevo lengugje. La cuestion
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eda en saber hasta qué punto ese juicio favorece la vida, conserva la vida,
conserva la especie, quiza incluso €ecciona la epecie; y nosotros edarnos
inclinados por principio a afirmar que los juicios més fasos (de dlos forman
pate los juicios Snt&icos a priori) On los més imprescindibles para
nosotros, que @ hombre no podria vivir § no admitiese las ficciones 10gicas,
si no midiese la redidad con € metro de mundo puramente inventado de lo
incondicionado, idéntico-asi-mismo, § no fdsease pemanentemente €
mundo mediante € ndmero, - que renunciar a los juicios fdsos seria
renunciar a la vida, negar la vida. Admitir que la no-verdad es condicion de
la vidas esto dgnifica, desde luego, enfrentarse de modo peligroso a los
sentimientos de vaor habitudes, y una filosofia que osa hacer esto se
coloca, ya solo con elo, mas dladd bieny dd mal.

5

Lo que nos incita a mirar a todos los filésofos con una mirada a medias
desconfiada y a medias sarcastica no es € hecho de darnos cuenta una y otra
vez de que son muy inocentes - de que Se equivocan y se extravian con
mucha frecuencia y con gran facilidad, en suma, su infantilismo y su
puerilided, - sno & hecho de que no se comporten con suficiente honestidead:
dendo as que todos dlos levantan un ruido grande y virtuoso tan pronto
como e toca, aunque solo sea de lgjos, € problema de la veracidad. Todos
dlos smulan haber descubierto y dcanzado sus opiniones propias mediante
e autodesarrollo de una didéctica fria, pura, divinamente despreocupada (a
diferencia de los migticos de todo grado, que son mas honestos que €los y
més torpes - los misticos hablan de «inspiracion» -): siendo asi que, en d
fondo, es una tess adoptada de antemano, una ocurrencia, una «ins
piracion», cad sempre un deseo intimo vudto abdtracto y pasado por la
criba lo que dlos defienden con razones buscadas posteriormente; - todos
dlos son abogados que no quieren llamarse asi, y en la mayoria de los casos
son incluso picaros abogados de sus prguicios, a los que badtizan con €
nombre de «verdades», - y estén muy lgos de la vadentia de la conciencia
gue a St misma se confiesa esto, precisamente esto, muy lgjos del buen gusto
de la vdentia que da también a entender esto, bien para poner en guardia a
un enemigo 0 amigo, bien por petulancia'y por burlarse de s misma. La tan
tiesa como morigerada tartuferia dd vigo Kant, con la cud nos atrae hacia
los tortuosos caminos de la dialéctica, los cudes encaminan 0, més
exactamente, descaminan hacia su «imperativo categdrico» - esa comedia
nos hace sorreir a nosotros, hombres malacostumbrados que encontramos no
parca diverson en indagar las sutiles mdicias de los vigos mordigtas y
predicadores de mord. Y no digamos aquel hocus-pocus [formula magical
de forma matemética con € que Spinoza puso una como coraza de bronce a
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su filosofia y la enmascarG -en definitiva, «d amor a su sabiduria»,
interpretando esta paldbra en su sentido correcto y justo-, a fin de intimidar
asl de antemano d vaor dd atacante que osase lanzar una mirada sobre esa
invencible virgen y Pdas Atenear - jcudnta timidez y vulnerabilidad propias
delata esa mascarada de un enfermo eremitico!

6

Poco a poco s me ha ido manifestando qué es lo que ha Sdo hasta ahora
toda gran filosofia, a saber: la autoconfesdn de su autor y una especie de
memoires [memorias] no queridas y no advertidas, asmismo, que las
intenciones moraes (0 inmoraes) han condituido en toda filosofia d
autentico germen vitd de que ha brotado sempre la planta entera. De
hecho, para aclaaar de qué modo han tenido lugar propiamente las
afirmaciones metafiscas més remotas de un filésofo es bueno (e inteligente)
comenzar sempre preguntandose: ¢a qué mora quiere esto (quiere él -)
llegar? Yo no creo, por lo tanto, que un «ingtinto de conocimiento» sea €
padre de la filosofia, Sho que, agui como en otras partes, un indinto
diferente se ha servido del conocimiento (jy del desconocimiento!) nada mas
gue como de un instrumento. Pero quien examine los ingintos fundamen-
tdes dd hombre con d propdsito de saber hasta qué punto precisamente
elos pueden haber actuado aqui como genios (0 demonios o duendes -)
inspiradores encontrara que todos dlos han hecho ya aguna vez filosofia, -
y que a cada uno de dlos le gugaria mucho presentarse justo a si mismo
como findidad Ultima de la exigencia y como legitimo serior de todos los
demés indintos. Pues todo indinto ambiciona dominar: y en cuanto tal
intenta filosofar. - Desde luego: entre los doctos, entre los hombres
auténticamente cientificos acaso las cosas ocurran de otro modo -«mejor», s
S quiere-, acas0 haya dli redlmente dgo asi como un instinto cognoscitivo,
un pequeiio relgj independiente que, una vez que <e le ha dado bien la
cuerda, se pone a trabgar de firme, sSn que ninguno de los demas ingintos
dd hombre docto participe esencidmente en dlo. Por esto los auténticos
«intereses» del docto s encuentran de ordinario en otros lugares
completamente digtintos, por gemplo en la familia, 0 en d sdaio, o en la
politica; y hasta cas reaulta indiferente d que su peguefia maguina se
golique a ete 0 a agued sector de la cencia, vy € que d joven y
«esperanzador» trabgjador haga de si mismo un buen fildlogo, o un experto
en hongos, 0 un quimico: - lo que lo caracteriza No es que @ llegue a ser
esto o agudlo. En d filosofo, por @ contrario, nada, absolutamente nada es
impersond; y es especidmente su mord la que proporciona un decidido y
decisvo testimonio de quién es ¢l - €s decir, de en qué orden jerarquico se
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encuentran  reciprocamente  Stuados los indintos mas intimos de su
naturaeza.

v

iQué malignos pueden ser los fildsofos! Yo no conozco nada mas venenoso
que d chige que Epicuro se permitio contra Platon y los platénicos los
llamd dionysiokolakes. Esta pdabra, segin su sentido literd, y en primer
téermino, dgnifica «aduladores de Dioniso», es decir, agentes dd tirano y
gentes serviles, pero, ademas, quiere decir «todos ellos son camediantes, en
ellos no hay nada auténtico» (pues dionysokolax era una desgnacion popular
dd comediante). Y en esto Ultimo condse propiamente la mdicia que
Epicuro lanz6 ocontra Paton: a Epicuro le molestaban los modales
grandiosos, € ponerse uno a S MISMO en escena, cosa de que tanto
entendian Platon y todos sus discipulos, - jy de la que no entendia Epicuro!,
d, e vigo maestro de escudla de Samos que permanecié escondido en su
jadincillo de Atenas y escribio trescientos libros, ¢quién sabe?, ¢acaso por
rebia y por ambicion contra Platdon? - Fueron necesarios cien afos para que
Grecia s diese cuenta de quién habia sdo agud dios dd jardin, Epicuro. -
¢Se dio cuenta? -

8

En toda filosofia hay un punto en & que entra en escena la «conviccion» del
filosofo: o, pradecirlo en € lenguge de un antiguo mysterium.

adventavit asinus
pulcher et fortissimus
[hallegado un asno
hermoso y muy fuerte].

9

¢Querdéis vivir «segun la naturaleza»?. jOh nobles estoicos, qué embuste de
padoras Imaginaos un ser como la naturdeza, que es derrochadora sSn
medida, indiferente Sn medida, que carece de intenciones y mramientos, de
piedad y judticia, que es feraz y estéril e incierta d mismo tiempo, imaginaos
la indiferencia misma como poder - ¢cOmMo pPodriais Vivir vosotros seglin esa
indiferencia? Vivir - ¢no es cabamente un querer-ser-distinto de esa
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naturdeza? ¢Vivir no es evduar, preferir, ser injuso, ser limitado, querer-
sadiferente? Y suponiendo que vuestro imperativo  «vivir segin  la
naturaleza» dgnifique en € fondo lo mismo que «vivir segun la vida» -
¢como podriais no vivir asi? ¢Para qué convertir en un principio aqudlo que
VOSOtros mismos sois y tenés que se? - En verdad, las cosas son
completamente didtintas. jmientras smuldis leer embelesados € canon de
vuedra ley en la naturdeza, |0 que queréis es ago opuesto, VOSotros
extrafios comediantes y engafiadores de vosotros mismos Vuestro orgullo
quiere precribir e incorporar a la naturdeza, incluso a la naturdeza, vuestra
mord, vuestro ided, vosotros exigis que dla sea naturdeza «egin la Estoa»
y quiseras hacer que toda exisencia existiese tan sdlo a imagen vuedtra -
jcud una gigantesca y eterna glorificacion y generdizacion del estoicismo!
Pese a todo vuestro amor a la verdad, os coacciondis a vosotros mismas, sin
embargo, durante tanto tiempo, tan obstinadamente, con ta fijeza hipnotica,
aver la naturaleza de un modo falso, es decir, de un modo estoico, que ya no
0is cagpaces de verla de otro modo, - y cierta soberbia abisma acaba
infundiéndoos incluso la insensata esperanza de que, porque VOSOLros Sepas
tiranizaros a vosotros mismas - estoicismo es tirania de S mismo -, también
la naturaleza se dgja tiranizar; ¢no es, en efecto, € estoico un fragmento de
la naturdeza?... Pero ésta es una hidoria viga, eteana lo que en agud
tiempo ocurrié con los estoicos sigue ocurriendo hoy tan pronto como una
filosofia @mienza a creer en st misma. Siempre crea € mundo a su imagen,
no puede actuar de otro modo; la filosofia es ese indinto tiranico mismo, la
mas espiritua voluntad de poder, de «crear € mundo», de ser causa prima
[causa primera).

10

El afdn y la sutileza, yo dria incluso la astucia, con que hoy se afronta por
todas partes en Europa € problema «dd mundo red y de mundo aparente»,
es adgo que da que pensar y que incita a escuchar; y quien agui no oigaen €
trasfondo més que una «voluntad de verdad», y ninguna otra cosa, ése no
goza ciertamente de oidos muy agudos. Td vez en casos sSingulares y raros
intervengan redmente agui esa voluntad de verdad, cieto vaor
desenfrenado y aventurero, una ambicion metafisca de conservar @ puesto
perdido, ambicion que en definitiva continlia prefiriendo sSempre un pufiado
de «certeza» a toda una carreta de hermosas poshbilidades, acaso exigan
incluso fandticos puritanos de la conciencia que prefieren echarse a morir
sobre una nada segura antes que sobre un algo incierto. Pero esto es
nihilismo e indico de un dma desesperada, mortamente cansada: y dlo
aungque los gestos de td virtud puedan parecer muy vdientes. En los
pensadores més fuertes, mas llenos de vida, todavia sedientos de vida, las
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Cosas parecen ocurrir, Sn embargo, de otro modo: a tomar partido contra la
goariencia y pronunciar ya con soberbia la padoira «perspectivisa», a
conceder da credibilidad de su propio cuerpo tan poco gorecio como a la
credibilidad de la gpariencia visible, la cud dice que «la tierra esta quieta», y
d dgar escaparse asi de las manos, con buen humor a parecer, la posesion
més segura (pues ¢en qué se cree ahora con més seguridad que en € cuerpo
propio?), ¢quién sabe S en @ fondo no quieren reconquistar dgo que en otro
tiempo fue poseido con una seguridad mayor, dgo perteneciente d vigo
patrimonio de la fe de otro tiempo, acaso «d ama inmortal», acaso «d vigo
dios», en suma, ideas sobre las cuades se podia vivir meor, es decir, de un
modo mas vigoroso Y jovid que sobre las «ideas modemas»? Hay en esto
desconfianza frente a estas ideas nodernas, hay fdta de fe en todo lo que ha
sdo congruido ayer y hoy; hay quiza mezclado con lo anterior, un ligero
dsggusto y sacasmo, que ya no soporta d brica-bric [bardillo] de
conceptos de la mas diversa procedencia, que es la figura con que hoy se
presenta a S mismo en & mercado € denominado postivismo, hay una
nausea propia dd gusto mas exigente frente a la policromia de feria y €
aspecto hargpiento de todos etos filosofastros de la realidad, en los cudes
no hay nada nuevo y auténtico, excepto esa policromia. En esto se debe dar
razon, a mi parecer, a esos actuaes escepticos anti-redistas y microscopistas
dd conocimiento: su indinto, que los lleva a dgarse de la redidad moderna,
no eda refutado, - jqué nos importan a Nosotros sus retrogrados caminos
tortuosod Lo esencid en dlos no es que quieran volver «atrés»: sino que
quieran - alejarse. Un poco mds de fuerza, de vuelo, de vaor, de sentido
atigtico: y querrian ir mas dl4, - jy no haciaaras! -

1

Me parece que la gente se esfuerza ahora en todas partes por gpatar la
mirada del auténtico influjo que Kant ha gercido sobre la filosofia demana
y, en particular, por resbadar prudentemente sobre € valor que € se atribuyo
a s mismo. Kant estaba orgulloso, ante todo y en primer lugar, de su tebla
de las caegorias;, con dla en las manos dijo: «Esto es lo més dificil que
jamés pudo ser emprendido con vidas a la metafiscar. - jEntiéndase bien,
sn embargo, ese «pudo ser»!, é estaba orgulloso de haber descubierto en d
hombre una facultad nueva, la facultad de los juicios Sintéticos a priori. Aun
suponiendo que en ed0 e haya engaflado a s mismo: sn embargo,
desarrallo y d répido florecimiento de la filosofia demana dependen de ese
orgullo y de la emuacion surgida entre todos los mas jovenes por descubrir
en lo posble dgo mas orgulloso todavia -- jy, en todo caso, «nuevas
facultades»! - Pero reflexionemos. ya es hora. ¢COmMo son posibles los
juicios gntéicos a priori?, s preguntd Kant, - ¢y qué respondio
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propiamente? Por la facultad de una facultad: mas por desgracia € no lo
dijo con esas sais pdabras, Sno de un modo tan detdlado, tan venerable, y
con tal derroche de profundidad y floritura demanas que la gente pasd por
dto la divertida niaiserie allemande [boberia demand que en ta respuesta
se esconde. La gente estaba incluso fuera de si a causa de esa hueva facultad,
y € jubilo llegd a su cumbre cuando Kant descubrié también, ademés, una
facultad mord en d hombre - pues entonces los demanes eran todavia
moraes, y no, en absoluto, «qoliticos redigas». - Llego la luna de mid de la
filosofia alemana; todos los jovenes tedlogos del Seminario (Stiff) de
Tubinga sdieron enseguida a regisrar la maeza - todos buscaban «faculta:
des». |Y qué cosas se encontraron - en aguella época inocente, rica, todavia
juvenil dd espiritu deman, en la cud € romanticismo, hada maligna, tocaba
su muUsica, entonaba sus cantos en aquella época en la que aln no se sabia
mantener separados d «encontrar» y @ «inventar»! Sobre todo, una facultad
para lo «suprasensble». Schdling la bautizd con d nombre de intuicidn
intelectud y con dlo sisfizo los deseos més intimos de sus alemanes,
llenos en € fondo de anhelos piadosos. A todo este petulante y entusiasta
movimiento, que era juventud, por muy audazmente que se disfrazase con
conceptos grisacens y seniles, la mayor injudticia que se le puede hacer es
tomarlo en serio, y, no digamos, € tratarlo acaso con indignacion mord; en
suma, la gente se hizo més viga, - € suefio se dispd. Vino una época en que
todo € mundo se resiregaba la frente: todavia hoy contindia haciéndolo. Se
habia sofiado: ante todo y en primer lugar - d vigo Kant. «Por la facultad de
una facutad» - habia dicho 0 d menos querido decir d. Pero ¢es esto - una
respuesta? ¢Una aclaracion? ¢O no es mas bien tan sdlo una repeticion de la
pregunta? ¢Como hace dormir & opio? «Por la facultad de una facultad», a
saber, por su virtus dormitiva [fuerza dormitiva) - responde agud médico en
Moliere,

quia est in eo virtus dormitiva
cujus est natura sensus assoupire
[porque hay en dlo unafuerza dormitiva
cuya naturaeza consiste en adormecer |os sentidos].

Pero taes respuedtas tienen su lugar en la comedia, y por fin ya es hora de
sudtituir la pregunta kantiana «cOmo son posibles los juicios sntéticos a
priori?» por una pregunta distinta: «¢por qué es necesaria la creencia en taes
juicios? - es decir, ya es hora de comprender que, para la finadidad de
consavar seres de nuedtra especie, hay que creer que tales juicios son
verdaderos, jpor lo cud, naturalemente, podrian ser incluso juicios fasos! O,
dicho de modo més claro, y més rudo, y més radical: los juicios Sntéticos a
priori no debeian «ser poshbles» en absoluto: nosotros no tenemos ningun
derecho a dlos, en nuestra boca son nada mas que juicios falsos. Solo que,
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de todos modos, la creencia en su verdad es necesaria, como una creencia
supeficid y una gpariencia visble pertenecientes a la dptica perspectivista
de lavida - Para vaver areferirnos por Ultima vez a la gigantesca influencia
que «a filosofia demana» -¢se comprende, como espero, su derecho a las
comillas? - ha tenido en toda Europa, no se dude de que ha intervenido agui
una cierta virtus dormitiva [fuerza dormitival: los ociosos nobles, los virtuo-
s0s, los midticos, los artidas, los cristianos en sus tres cuatas patesy los
oscurantistas politicos de todas las naciones estaban encantados de poseer,
gracias a la filosofia demana, un antidoto contra € todavia prepotente
sensualismo que desde @ sglo pasado se desbordaba sobre éste, en suma -
sensus assoupire [adormecerlos sentidos) ...

12

En lo que s refiere d atomismo materidisa es una de las cosas mejor
refutadas que existen; y acaso no haya ya hoy en Europa entre los doctos
nadie tan indocto que continle atribuyéndole una sgnificacion seria,
excepto para € uso manuad y domeéstico (es decir, como una abreviacion de
los medios expresvos) - gracias sobre todo a aqudl polaco Boscovich, que,
junto con € polaco Copérnico, ha sido hasta hoy € alversario mas grande y
victorioso de la gpariencia vigble. Pues mientras que Copérnico nos ha
persuadido a creer, contra todos los sentidos, que la tierra no edta fija, Bos
covich nos ensefio a abjurar de la creencia en la Ultima cosa de la tierra que
«estaba fijaw, la creencia en lo «corpora», en la «materia», en € &omo, ese
ultimo resduo y particula tarestre: fue éste @ triunfo mas grande sobre los
sentidos dcanzado hagta ahora en la tierra. - Pero hay que ir més dla to-
davia, - y declarar la guerra, una despiadada guerra a cuchillo, también ala
«necesidad atomistaw, la cua continda sobreviviendo de manera peligrosa en
terrenos donde nadie la barrunta, andogamente a como sobrevive aguella
«necesidad metafisica», aln més famosa: - en primer término hay que acabar
también con agud otro y més funesto atomismo, que es & que meor y més
proongadamente ha ensefiado € crigianismo, € atomismo psiquico.
Permitaseme designar con esta expreson aguella creencia que concibe d
adma corno ago indestructible, eterno, indivisble, como una ménada, como
un dtomo: lesa creencia debemos expulsarla de la ciencia Dicho entre
nosotros, no es necesario en modo dguno desembarazarse por esto de «d
ama» misma y renunciar a una de las hipotesis més antiguas y \enerables.
cosa que suele ocurrirle a la inhabilidad de los nauraidas, los cudes,
apenas tocan «el dma», la pierden. Pero esta abierto € camino que lleva a
nuevas formulaciones y refinamientos de la hipdtess dd dma y conceptos
tales como «ama mortal» y «adma como plurdidad del sujeto» y «adma
como estructura socid (Gesellschaftsbau) de los ingintos y afectos» desean
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tener, de ahora en adelante, derecho de ciudadania en la ciencia El nuevo
psicologo, d poner fin a la superdicion que hada ahora proliferaba con una
frondosdad cas tropica en torno a la nocion de dma, se ha desterrado a si
mismo, desde luegp, por asi decirlo, a un nuevo desierto y a una nueva des
confianza - es poshle que los psicdlogos antiguos viviesen de modo més
comodo y divertido -: pero en definitiva agquél se sabe condenado,
cabalmente por esto, también a inventar -y, ¢quién sabe?, acaso a encontrar.

13

Los figdlogos deberian pensarsdo bien antes de afirmar que € indinto de
autoconsarvecion es € indinto cardind de un ser organico. Algo vivo
quiere, antes que nada, dar libre curso a su fuerza - la vida misma es
voluntad de poder -1 la autoconsarvacion es tan solo una de las
consecuencias indirectas y més frecuentes de esto. - En suma, aqui, como en
todas partes, jcuidado con los principios teleologicos superfluos! - como ese
dd indinto de autoconsarvacion (lo debemos a la inconsecuencia de
Spinoza). Asi lo ordena, en efecto,  método, € cud tiene que s
esencia mente economia de principios

14

Acaso sean cinco 0 sas las cabezas en las cuaes va abriéndose paso ahora la
idea de que también la fisca no es més que una interpretacion y un amafio
del mundo (jsegin nosatros!, dicho sea con permiso), y no una explicacion
dd mundo: pero en la medida en que la fisca se gpoya sobre la fe en los
sentidos 2 la consdera como dgo més, y durante largo tiempo todavia
tendra que ser considerada como ago mas, a saber, como explicacion. Tiene
a su favor los ojos y los dedos, tiene a su favor la gpariencia visble y la
papable esto gerce un influjo fascinante, persuasivo, convincente sobre una
época cuyo gusto basco es plebeyo, - semgante época se guia
indintivamente, en efecto, por d caon de verdad dd sensudismo
eternamente popular. ¢Qué es claro, qué esta «aclarado»? Solo aguello que
se dga ver y tocar, - hasta ese punto hay que llevar cudquier problema. A la
inversa: justo en su oposicion a la evidencia de los sentidos reddia d en-
canto dd modo platonico de pensar, que era un modo aristocrdtico de
pensar, - acaso entre hombres que disfrutaban incluso de sentidos mas
fuertes y mas exigentes que los que poseen nuestros contemporaneos, pero
gue sabian encortrar un triunfo més ato en permanecer duefios de esos sen-
tidos. y esto, por medio de pdidas, frias, grises redes conceptuaes que elos
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lanzeban sobre @ multicolor torbdlino de los sentidos - la plebe de los
sentidos, como decia Platon-. En edta victoria sobre d mundo y en esta
interpretacion de mundo a la manera de Platon habia una especie de goce
diginto del que nos ofrecen los fisicos de hoy, y aamismo los darwinigtas y
antiteledlogos entre los trabgjadores de la figologia, con su principio de la
«fuerza minima» y de la estupidez maxima. «Alli donde € hombre no tiene
ya nada que ver y agarrar, tampoco tiene nada que buscar» - éste es, desde
luego, un imperativo ditinto del platénico, un imperativo que, sSn embargo,
acaso sea cabdmente € goropiado para una estirpe ruda y trabgadora de
maguinistas y de condructores de puentes dd futuro, los cuaes no tienen
que redizar mas que trabgos groseros.

15

Para cultivar la fiSologia con buena conciencia hay que sostener que los
organos de los satidos no son fendmenos en d sentido de la filosofia
idedligta: jen cuanto tales no podrian ser, en efecto, causas! Por lo tanto, hay
gue aceptar € sensudismo, d menos como hipétesis regulaiva, por no decir
como principio heurigtico. - ¢CoOmo?, ¢y otros llegan a decir que € mundo
exterior seria obra de nuestros drganos? jPero entonces nuestro cuerpo,
puesto que es un fragmento de ese mundo exterior, seria obra de nuestros
Organod jPero entonces nuestros organos mismos serian - obra de nuestros
Organos! Esta es, a mi parecer, una reductio ad absurdum [reduccion a
absurdo] radicd: suponiendo que € concepto de causa su; [causa de Si
mismo] sea ago radicamente absurdo. ¢En consecuencia € mundo externo
no €s obra de nuestros érganos -?

16

Sigue habiendo candidos observadores de S mismos que creen gue existen
«certezas inmediatas», por giemplo «yo pienso», o, y ésta fue la supersticion
de Schopenhauer, «yo quiero»: como S aqui, por asi decirlo, & conocer
lograse captar su objeto de manera pura'y desnuda, en cuanto «cosa en si», y
ni por pate dd sujeto ni por pate dd objeto tuviese lugar ningln
fdseamiento. Pero que «certeza inmediata» y también «conocimiento
absoluto» y «cosa en si» encierran una contradictio in adjecto [contradiccion
en d adjetivo], eso yo lo repetiré cien veces. jdeberiamos liberarnos por fin
de la seduccion de las paabras Aunque @ pueblo crea que conocer es un
conocer-hagta-el-find, d filosofo tiene que decirses «cuando yo andizo €
proceso expresado en la proposicion 'yo pienso' obtengo una serie de
aseveraciones temerarias cuya fundamentacion resulta dificil, y td vez
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imposible, - por gemplo, que yo soy quien piensa, que tiene que exidir en
absoluto ago que piensa, que pensar s una actividad y d efecto causado por
un ser que es pensado como causa, que exise un ‘yo' y, findmente, que esta
establecido qué es lo que hay que designar con la padbra pensar, - que yo s
qué es pensar. Pues S yo no hubiera tomado ya dentro de mi una decison
sobre esto, ¢de acuerdo con qué apreciaria yo que lo que acaba de ocurrir no
es td vez ‘querer’ 0 “sentir'? En suma, ese 'yo pienso’ presupone que yo
compare mi estado actua con otros estados que ya conozco en mi, para de
ese modo establecer 1o que ta estado es: en razén de ese recurso a un “saber’
diferente ta estado no tiene para mi en todo caso una "certeza inmediata» -
En lugar de aguella «certeza inmediata» en la que, dado € caso, puede creer
e pueblo, € filésofo encuentra asi entre sus manos una serie de cuestiones
de metafisca, auténticas cuestiones de corciencia dd intelecto, que dicen
asi: «¢De donde saco yo € concepto pensar? ¢Por qué creo en la causay en
e efecto? ¢Qué me da a mi derecho a hablar de un yo, e incluso de un yo
como causa, Y, en fin, incluso de un yo causa de pensamientos? El que,
invocando una especie de intuicion del conocimiento, se areve a responder
enseguida a esas cuestiones metafisicas, como hace quien dice: «yo pienso, y
yo £ que d menos edto es verdadero, red, cierto» - ése encontrara
preparados hoy en un filésofo una sonrisa y dos dgnos de interrogacion.
«Sefior mio», le dara ta vez a entender d fildsofo, «es inverosimil que usted
NO Se equivoque; mas ¢par qué también laverdad a toda costa?» -

17

En lo que respecta a la superdticiéon de los l6gicos: yo no me cansaré de
Subrayar una y otra vez un hecho pequefio y exiguo, que esos supersticiosos
confiesan de mda gana, - a saber: que un pensamiento viene cuando «él»
quiere, y no cuando «yo» quiero; de modo que es un falseamiento delos
hechos decir: d sujeto «yo» es la condicion dd predicado «pienso». Ello
piensa. pero que ese «dlo» sea precisamente aquel antiguo y famoso «yo»,
en es, hablando de modo suave, nada més que una hipdtesis, una
aseveracion, y, sobre todo, no es una «certeza inmediata». En definitiva,
decir «dlo piensa» es ya decir demasado: ya e «dlo» contiene una
interpretacion dd proceso y no forma parte de €. Se razona agui segun €
hébito gramatica que dice «pensar es una actividad, de toda actividad forma
parte adguien que actle, en consecuencia -». Mas 0 menos de acuerdo con
idéntico esquema buscaba € vigo atomismo, ademas de la «fuerza» que
actla, agud pedacito de materia en que la fuerza resde, desde la que actua,
el &omo; cabezas més rigurosas acabaron aprendiendo a pasarse Sh e
«residuo terrestre», y acaso agun dia se habituard la gente, también los
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|6gicos, a pasarse Sh aquel pequeiio «elo» (a que ha quedado reducido, d
volatilizarse, d honesto yvigo yo).

18

No es ciertamente € atractivo menor de una teoria € que resulte refutable:
juso por €elo atrae a las cabezas mas sutiles. Parece que la cien veces
refutada teoria de la «voluntad libre» debe su perduracion tan solo a ese
aractivo -: una y otra vez llega dguien y se sente lo bastante fuerte para
refutarla

19

Los filésofos suden hablar de la voluntad como s édta fuera la cosa més
conocida de mundo; y Schopenhauer dio a entender que la voluntad erala
unica cosa que nos era propiamente conocida, conocida dd todo y por
entero, conocida sin sustraccion ni afladidura. Pero a mi continlia parecién
dome que, también en este caso, Schopenhauer no hizo mas que lo que
suden hacer jugto los filésofos: tomo un prejuicio popular y lo exagerd. A
mi la volicidn me parece ante todo adgo complicado, dgo que slo como
paabra forma una unidad, - y justo en la unidad verbd se esconde €
prguicio popular que se ha aduefiado de la Sempre exigua cautela de los
filosofos. Seamos, pues, més cautos, seamos «afilosoficos» -, digamos. en
toda volicion hay, en primer término, una plurdidad de sentimientos, a
saber, d sentimiento del estado de que nos alejamos, d sentimiento del
edtado a que tendemos, € sentimiento de esos mismos «algarse» y «tender,
y, ademas, un sentimiento muscular concomitante que, por una especie de
hébito, entra en juego tan pronto como «realizamos una volicion», aunque
no pongamos en movimiento «brazos y piermnas». Y asi como hemos de
admitir que € sentir, y desde luego un sentir maitiple, es un ingrediente de la
voluntad, asi debemos admitir también, en segundo término, € pensar: en
todo acto de voluntad hay un pensamiento que manda; - jy no se crea que es
poshble sepaar ese pensamiento de la «volicién», como s entonces ya solo
guedase voluntad! En tercer término, la voluntad no es sdlo un complgjo de
sentir y pensar, Sno sobre todo, ademas, un afecto: 'y, desde luego, €
mencionado afecto dd mando. Lo que se llama «libertad de la voluntad» es
esenciamente € afecto de superioridad con respecto a quien tiene que obe-
decer: «yo soy libre, ‘d’ tiene que obedecer» - en toda voluntad se esconde
€sa consciencia, y aamismo aquella tenson de la atencidn, aguella mirada
derecha que = fija exdusvamente en una sola cosa, agudla vaoracion
incondiciond «ahora 2 necesta esto y no otra cosa», aguella interna certi-
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dumbre de que se nos obedecera, y todo |o demas que forma parte del estado
propio del que manda. Un hombre que redizauna volicion - €s dguien que
da una orden a adgo que hay en €, lo cud obedece, 0 € cree que obedece.
Pero obsérvese ahora lo més asombroso en la voluntad, - esa cosa tan com-
plga para designar la cud no tiene d pueblo mas que una sola paddora en la
medida en que, en un caso dado, nosotros somos a la vez los que mandan y
los que obedecen, y, ademas, conocemos, en cuanto somos los que
obedecen, los sentimientos de coaccionar, urgir, oprimir, resstir, nover, los
cudes suden comenzar inmediatamente después dd acto de la voluntad; en
la medida en que, por otro lado, nosotros tenemos & habito de pasar por dto,
de olvidar engafiosamente esa dudidad, gracias a concepto Sntético «yo»,
ocurre gque de la volicion se ha enganchado, ademas, toda una cadena de
conclusiones erréness y, por lo tanto, de vaoraciones falsas de la voluntad
misma, - de modo que € volente cree de buena fe que la volicion basta para
la accién. Dado gque en la mayoria de los casos hemos redizado una volicion
unicamente cuando resultaba licito aguardar también € efecto del mandato,
es decir, la obediencia, es decir, la accidn, ocurre que la apariencia e ha
traducido en € sentimiento de que existe una necesidad del efecto, en suma,
d volente cree, con un devado grado de seguridad, que voluntad y accion
son de dgun modo una sola cosa -, aribuye @ buen resultado, la gecucion
de la valicion, a la voluntad misma, y con dlo disfruta de un aumento de
aquel sentimiento de poder que todo buen resultado lleva consigo. «Libertad
de la voluntad» - ésta es la eqresidon para desgnar aquel complejo estado
placentero dd volente, € cuad manday d mismo tiempo se identifica cond
gecutor, - y disfruta también en cuanto tal € triunfo sobre las resigtencias,
pero dentro de s mismo juzga que es su voluntad la que propiamente vence
las resistencias. A su sentimiento placentero de ser d que manda afiade asi €
volente los sentimientos placenteros de los instrumentos que gecutan, que
tienen éxito, de las servicides «subvoluntades» 0 subadmas - nuestro cuerpo,
en efecto, no es mas que una estructura socia de muchas dmeas -. L'effet
c'est moi [€l efecto soyyo): ocurre agui lo que ocurre en toda colectividad
bien edtructurada y feliz, a saber: que la clase gobernante se identifica con
los éxitos de la cdectividad. Toda volicion consste sencillamente en mandar
y obedecer, sobre la base, como hemos dicho, de una estrudura socid de
muchas «dmas». por dlo un filéxofo deberia arogarse € derecho de
condderar la volicion en s desde d angulo de la mord: entendida la mord,
dede luego, como doctrina de las rdaciones de dominio en que surge €
fendmeno «vida». —

20
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Que los diversos conceptos filosoficos no son dgo arbitrario, ago que se
desarrolle de por s, Sno que crecen en rdacion y parentesco mutuos, que,
aungue en apariencia se presenten de manera Sbita y caprichosa en la
historia del pensar, forman parte, sin embargo, de un sstema, como lo
forman todos los miembros de la fauna de una parte de la tierra: e0 es dgo
que, en definitiva, se ddata en la seguridad con que los fildsofos més
digtintos rellenan una y otra vez cierto esquema bésico de filosofias posibles.
Sometidos a un hechizo invisible, vuelven a recorrer una vez més la misma
oOrbita: por muy independientes que se Sentan los unos de los otros con su
voluntad critica 0 dgeméica dgo exidente en dlos los guia, dgo los
empuja a sucederse en determinado orden, predsamente agud innao
Sstematismo y parentesco de los conceptos. El pensar de los fildsofos no es,
de hecho, tanto un descubrir cuanto un reconocer, un recordar de nuevo, un
volver arés y un repariarse a aguella lgana, antiquisma economia globa
dd dma de la cud habian brotado en otro tiempo agudlos conceptos -
filosofar es, en este aspecto, una especie de atavismo ddl mas ato rango. El
asombroso parecido de familia de todo filosofar indio, griego, deman, se
explica con basante sencillez. Justo dli donde exige un parentesco
lingliigtico resulta imposible en absoluto evitar que, en virtud de la comuin
filosofia de la gramética - quiero decir, en virtud dd dominio y la direccion
incongcientes gercidos por funciones gramaticaes idénticas -, todo se hale
predispuesto de antemano para un desarrollo y suceson homogéneos de los
sgtemas filosdficos: 1o mismo que parece estar cerado € camino para
dertas poshbilidades digtintas de interpretacion dd mundo. Los filésofos dd
area lingliigtica urdo-dtaica (en la cua d concepto de sujeto es € peor
desarollado) mirardn con gran probabilidadd «@ mundo» de manera
diferente que los indogermancs 0 musulmanes, y los encontraremos en
sendas didintas a las de éstos d hechizo de determinadas funciones
gramaticades es, en ddfinitiva, € hechizo de juicios de vaor fisolégicosy de
condiciones racides. - Todo esto, para refutar la superficialidad de Locke en
lo referente a la procedencia de las idess.

21

La causa sui [causa de si mismo] es la mgor autocontradiccion excogitada
hasta ahora, una especie de viodlacion y acto contra natura légicos. pero €
desenfrenado orgullo del hombre le ha llevado a enredarse de manera
profunda y harrible justo en ese sinsentido. La aspiracion a la «libertad de la
voluntad», entendida en agud sentido metafisco y superlaivo que por
desgracia continlla dominando en las cabezas de los semiingruidos, la
aspiracion a cargar uno mismo con la responsabilidad total y Ultima de sus
acciones, y a descargar de ela a Dios, d mundo, a los antepasados, d azar, a
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la sociedad, equivae, en efecto, nada menos que a ser precisanente agudla
causa U [causa de s mismo] y a sacarse asi mismo de la ciénaga de la nada
y a sdir a la exigencia a base de tirarse de los cabdlos, con una temerided
ain mayor que la de Munchhausen. Suponiendo que dguien llegue as a
darse cuenta de la ragtica smpleza de ese famoso concepto de la «voluntad
libre» y se lo borre de la cabeza, yo le ruego entonces que dé un paso més en
U «lustracion» y se borre también de la cabeza lo contrario de agud
monstruoso concepto de la «voluntad libre»: me refiero a la «voluntad no li-
bre», que aboca a un uso erroneo de causa y efecto. No debemos cosficar
equivocadamente «causa» y «efecto», como hacen los investigadores de la
naturdeza (y quien, como dlos, naurdiza hoy en d pensar -) en
conformidad con & dominante cretinismo mecanicista, € cud dga que la
causa presone y empuje hasta que «produce @ efecto»; debemos servirnos
precisamente de la «causa», del «efecto» nada més que como de conceptos
puros, es decir, ficciones convenciondes, con fines de designacion, de
entendimiento, pero no de explicacion. En lo «ensi» no hay «lazos
causades», ni «necesidad», ni «no-libertad psicoldgica», dli no sgue «d
efecto a la causa», dli no gobierna «ey» ninguna. Nosotros somos |0s
Unicos que hemos inventado las causas, la suceson, la reciprocidad, la
relatividad, la coaccion, € nimero, la ley, la libertad, d motivo, la finaided;
y dempre que a este mundo de sgnos lo introducimos ficticiamente y lo
entremezclamos, como s fuera un «en si», en las cosas, continuamos ac-
tuando de igual manera que hemos actuado sSempre, a saber, de mangra
mitologica. La «voluntad no libre» es mitdogia en la vida red no hay mas
que voluntad fuerte y voluntad débil. - Condituye cas dempre ya un
sintoma de lo que a un pensador le fata € hecho de que, en toda «conexion
causa» y en toda «necesidad psicolégicar, tenga d sentimiento de dgo de
coaccion, de neceddad, de sucesdon obligada, de preson, de fdta de
libertad: € tener precisamente ese sentimiento resulta delator, - la persona se
ddata a S misma. Y en generd, S mis observaciones son @rrectas, la «no
libertad de la voluntad» se concibe como problema desde dos lados
completamente opuestos, pero sempre de una manera hondamente personal:
los UNOS NO quieren renunciar a ningun precio a su «responsabilidad», a la fe
en si mismos, ad derecho persond a su mérito (las razas vanidosas se
encuentran en este lado -); los otros, a la inversa, no quieren sdir
responsables de nada, tener culpa de nada, y aspiran, desde un autodesprecio
intimo, a poder echar su carga Sobre cuaquier cosa. EStos Ultimos, cuando
ecriben libros, suden asumir hoy la defensa de los crimindes, una especie
de compasion socidista es su disfraz més agradable. Y de he cho d
fadismo de los déviles de voluntad se embelece de modo sorprendente
cuando sabe presentarse a i mismo como la religion de la souffrance
humaine [lardigion dd sufrimiento humano]: ése es su «buen gusto.

19

PsiKolibro



22

Perdoneseme d que yo, como vigo fildlogo que no puede dejar su mdicia,
sefide con € dedo las mdas ates de interprdacion: pero es que esa
«regularidad de la naturdeza» de que vosotros los fisicos hablais con tanto
orgullo, como 9§ - - N0 exise Mas que gracias a vuedra interpretacion y a
vuestra maa «filologia», - jella no es un hecho, no es un «texto», antes bien
es tan s0lo un amaio y una disorsén ingenuamete humanitarios de
sentido, con los que complacéis bagtante a los indintos democréticos del
ama modernal «En todas partes, iguddad ante la ley, - la naturaleza no se
encuentra en este punto en condiciones distintas ni mejores que NOSOLros»:
graciosa reticencia con la cua se enmascara una vez mas la hogtilidad de los
hombres de la plebe contra todo lo privilegiado y soberano, y asimismo un
segundo y més sutil aeismo. Ni dieu, ni maitre [ni Dios, ni amo] - también
vosotros querés eso: y por élo «jviva la ley naurd! » - ano es verdad?
Pero, como hemos dicho, esto es interpretacion, no texto; y podria venir
dguien que con una intencion y un arte interpretativo antitéticos supiese
sacar de la lectura de esa misma naturaleza, y en relacion a los mismos
fendmenos, cabdmente d triunfo tirdnico, despiadado e inexorable de pre-
tendones de poder, - un intérprete que os pusiese de tal modo ante los ojos la
universdidad e incondiciondidad vigentes en toda «voluntad de poder», que
cas toda paabra, hasta la propia paabra «tirania», acabase pareciendo
inutilizable o una met&fora debilitante y suavizadora - ago demedado
humano -; y que, Sn embargo, afirmase acerca de este mundo, en fin de
cuentas, lo mismo que vosotros afirmas, a saber, que tiene un curso
«necesario» y «caculable», pero no porque en @ dominen leyes, sSino porque
faltan absolutamente las byes, y todo poder saca en cada ingtante su Ultima
consecuencia. Suponiendo que también esto sea nada mas que interpretacion
- ¢y N0 0s gpresuraréis vosotros a hacer esa objecion? - bien, tanto mejor. -

23

La psicologia entera ha estado pendiendo hasta ahora de prgjuicios y temores
morades. no ha osado descender a la profundidad. Concebirla como
morfologiay corno teoria de la evolucion de la voluntad del poder, td como
yo la concibo - eso es dgo que nadie ha rozado dquiera en sus pensamien-
tos. en la medida, en efecto, en que esta permitido reconocer en lo que hasta
ahora se ha escrito un sintoma de lo que hasta ahora se ha cdlado. La fuerza
de los prejuicios mordes ha penetrado a fondo en € mundo més espiritud,
en un mundo aparentemente més frio y mas libre de presupuestos - y, como
ya s entiende, ha tenido efectos nocivos, padizantes, ofuscadores,
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digorsvos. Una fiso-pscologia auténtica se ve obligada a luchar con
ressencias inconscientes que habitan en € corazon dd investigador, dla
tiene contra si «el corazdn»: ya una doctrina que hable dd condicionamiento
reciproco de los ingintos «buenos» y los «maos» causa, cud s fuera una
inmordidad més autil, pena y disgusto a una conciencia todavia fuerte y
animosa, - Y mas todavia causa pena 'y disgusto una doctrina que hable de la
derivabilidad de todos los ingintos buenos de los indintos perversos. Pero
suponiendo que dguien conddere que incluso los afectos odio, envidia,
avaicia, anga de dominio son afectos condicionantes de la vida, ago que
tiene que estar presente, por principio y de un modo fundamentd y esencid,
en la economia globa de la vida, y que en consecuencia tiene que ser
acrecattado en € caso de que la vida deba ser acrecentada, - ese dguien
padecera semegante orientacion de su juicio como un mareo. Sin embargo,
tampoco esta hipotesis es, ni de lgos, la méas penosa y extraiia que cabe
hacer en este reino enorme, cas nuevo todavia, de conocimientos peligrosos.
- iy de hecho hay cien buenos motivos para que de @ permanezca degado
todo & que -pueda! Por otro lado: una vez que nuestro barco ha desviado su
rumbo hasta agui, jbien!, jaddante!, jahora apretad bien los diented!, jabrid
los gjod, ifirme la mano en € timén! - estamos dgando atrds, navegando
derechamente sobre ella, sobre la mord, con dlo td vez aplastemos,
machagquemos nuestro propio resduo de mordidad, mientras hacemos vy
osamos hacer nuestro vige hacia dlg, - jpero qué importamos nosotros!
Nunca antes se ha abierto un mundo mas profundo de conocimiento a
vigeros y aventureros temerarios y a psicdlogo que de este modo «redliza
sacrificios» - no es @ sacrifizio delf intelletto [sacrificio del entendimiento],
jd contrario!, - le serd licito aspirar al menos a que la psicologia vuelva a ser
reconocida como sefiora de las ciencias, para cuyo servicio y preparecion
exiden todas las otras ciencias. Pues a patir de ahora vudve a s la
psicologiad camino que conduce alos problemas fundamentales.

Seccion segunda
El espiritu libre

24

O sancta simplicitas! [jOh santa smplicidad!] jDentro de qué smplificacion
y fdssamiento tan extrafios vive d hombre! jImposble resulta dgar de
maravillarse una vez que hemos acomodado nuestros ojos para ver td
prodigio! jCémo hemos vueto luminoso y lbre y fécil y smple todo lo que
nos rodeal, jcomo hemos sabido dar a nuestros sentidos un pase libre para
todo lo supeficid, y a nuestro pensar, un divino desso de sdtos y
pardogismos traviesod, - jcOmo hemos sabido desde € principio mantener
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nuestra ignorancia, a fin de disfrutar una libertad, una despreocupacion, una
imprevison, una intrepidez, una jovididad gpenas comprensibles de la vida,
a fin de didrutar la vidadd A la ciencia, hasta ahora, le ha sdo licito
levantarse Unicamente sobre este fundamento de ignorancia, que ahora ya es
firme y granitico; a la voluntad de saber sdlo le ha sdo licito levantarse
sobre € fundamento de una voluntad mucho mas fuerte, jla voluntad de no-
saber, de incertidumbre, de no-verdad! No como su antitesis, Sho - jcomo su
refinamiento! Aunque d lenguaje, agui como en otras partes, sea incapaz de
ir mas dla de su propia torpeza y continte hablando de antitesis dli donde
unicamente exisen grados y una complga sutileza de gradaciones; aunque,
asmismo, la inveterada tartuferia de la mord, que ahora forma parte, de
modo insuperable, de nuestra «carne y sangre», disorsone las pdabras en la
boca de nosotros mismos los que sabemos. sin embargo, aca y dla nos
damos cuenta y nos reimos dd hecho de que la mgor ciencia sea
precisamente la que mas quiere retenernos dentro de este mundo
simplificado, completamente atificia, fingido, faseado, porque dla ama,
queriéndolo sin quererlo, d error, porque dla, lavivierte, - jamalavida

25

Después de tan jovid predmbulo no quisera que no se oyese una paabra
seria se dirige a los mas sarios. jTened cuidado, vosotros los filésofos y
amigos dd conocimiento, y guardaos del martirio! jDe sufrir «por amor a la
verdad»! jlncluso de defenderos a vosotros mismos! Corrompe toda la
inocencia y toda la sutil neutrdidad de vuedtra conciencia, os vueve
testarudos en enfrentaros a objeciones y trgpos rojos, 0s entontece, oS
animdiza, os convierte en toros € hecho de que vosotros, d luchar con €
peligro, la difamacion, la sospecha, la repulsa y otras consecuencias alin mas
toscas de la enemistad, tengas que acabar presentandoos como defensores
de la verdad en la tierra - jcomo S «la verdad» fuese una persona tan
indefensa y torpe que necesitase defensores!, jy precisamente vosotros,
cabdleros de la trigisma figura, sefiores mios mozos de esquina y tejedores
de tdarafias dd espiritul jEn Udltima .indancia, bien sabéis que no debe
importar nada € hecho de que sedis precisamente vosotros quienes tengas
razdn, y aamismo sabéis que hasta ahora ningun filésofo ha tenido todavia
razon, y que sin duda hay una veracidad mas laudable en cada uno de los pe-
quefios signos de interrogacion que colocais detras de vuestras paabras
favoritas y de vuestras doctrinas preferidas (y, en ocasiones, detrés de
vosotros mismos), que en todos los solemnes gestos y  agumentos
invencibles presentados ante los acusadores y los tribundes jEs preferible
gue os retiréis jHuid a lo ocuto! |Y tened vuestra mascara 'y sutileza para
gue os confundan con otrod jU os teman un poco! iY no me olvidés €
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jardin, € jardin con verjas de oro! Y tened a vuedro arededor hombres que
Sean como un jardin, - 0 como muasica sobre aguas, a la hora dd atardecer,
cuando ya € dia se convierte en recuerdo: - jdegid la soledad buena, la Ole-
dad libre, traviesa y ligera, la cud os otorga también derecho a continuar
sendo buenos en dgun sentido! jQué venenosos, qué arteros, qué maos
hace a los hombres toda guerra prolongada que no se puede llevar a cabo
utilizando abiertamente la fuerzal jQué personales hace a los hombres un
temor prolongado, un tener fijos los ojos largo tiempo en enemigos, en
posbles enemigos Estos expulsados de la sociedad, estos perseguidos
durante mucho tiempo, hostigados de manera perversa, - tambien los
eremitas a la fuerza, los Spinoza o los Giordano Bruno - acaban sempre
convirtiendose, aunque sea bgo la mascarada mas espiritud, y td vez dSn
gue dlos mismos lo sgpan en refinados rencorosos 'y envenenadores
(iexnimese dguna vez € fundamento de la é&ica y de la teologia de
Spinozal), - para no hablar de esa mgjaderia que es la indignacion mord, la
cud, en un filésdo, es d dgno infdible de que ha perdido  humor
filosofico. El martirio dd fil6sofo, su «sacrificarse por la verdad», saca a luz
por fuerza la parte de agitador y de comediante que se hdlaba escondida
dentro de €; y suponiendo que hasta ahora s0lo se haya contemplado d
filosofo con una curioddad atigica, puede resultar cietamente
comprensible, con regpecto a méas de uno de dlos, d peigroso deseo de
verlo también dguna vez en su degeneracion (degenerado en «martir», en
vocinglero de escenario y de la tribuna). SAlo que quien dbrigue ese deseo
tiene que saber con claridad qué es lo que, en todo caso, lograra ver agui: -
Unicamente una comedia satirica, Unicamente una farsa epilogd, Unicamente
la permanente demostracion de que la tragedia prolongada y auténtica ha
terminado: presuponiendo que toda filosofia naciente haya sdo una tragedia
prolongada. -

26

Todo hombre sdecto aspira ingintivamente a tener un castillo y un escondite
propios donde quedar redimido de la multitud, de los muchos, de la mayoria,
donde tener derecho a olvidar, puesto que @ es una excepcion de dlg, la
regla «hombre». - a excepaon unicamente del caso en que un indinto aln
més fuerte lo empuje derechamente hacia esa regla, como hombre de
conocimiento en € sentido grande y excepciond de la expreson. Quien en
e trato con los hombres no aparezca revestido, segin las ocasiones, con
todos los cambiantes colores de la necesidad, quien no se ponga verde y gris
de nausea, de fadtidio, de compasidn, de melancolia, de aidamiento, ése no
es ciertamente un hombre de gusto superior; mas suponiendo que no cargue
voluntariamente con todo ese peso y digplacer, que lo exquive
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congtantemente y, como hemos dicho, permanezca escondido, slencioso y
orgulloso, en su cadtillo, entonces una cosa es cierta: o estd hecho, no esta
predestinado para € conocimiento. Pues 9 |0 estuviera, dgun dia tendria que
decirse «jque d diablo se llene mi buen gusto!, jpero la regla es mas
interesante que la excepcion, - que Yo, que oy la excepcion!» - y se pondria
en camino hacia abgjo, sobre todo «hacia dentro». El estudio del hombre
medio, un esudio prolongado, serio, y, para eda findidad, mucho disfraz,
mucha superacion de si mismo, mucha familiaridad, mucha mala compafiia -
toda compafiia es mala, excepto la de nuestros igudes -: esto condtituye una
pate necesxia de la biografia de todo filosofo, td vez la pate mas
desagradable, la més madoliente, la mas abundante en desilusones. Mas S €
filosofo tiene suerte, cud corregponde a un favorito de conocimiento,
encontrard auténticos abreviadores y facilitadores de su tarea, - me refiero a
los Ilamados cinicos, es decir, a agudlos que reconocen sencillamente en si
d animd, la vulgaridad, la «regla», y, d hacerlo, tienen todavia € grado
necesario de espiritudidad y prurito como para tener que hablar sobre i y
sobre sus iguaes ante testigos: - a veces e revuelcan incluso en libros como
en su propio excremento. El cinismo es la Unica forma en que las dmas
vulgares rozan 1o que es honestidad; y € hombre superior tiene que abrir los
oidos sempre que tropiece con un cinismo bastante grosero y autil, y
fdicitarse todas las veces que, justo delante de €, alcen su voz € bufén
carente de pudor o d siiro cientifico. Se dan incluso casos en que a la
nausea s mezcla la fascinacion: a saber, dli donde, por un capricho de la
naturdeza, € genio va ligado a uno de esos machos cabrios y monos
indiscretos, como ocurre con € Abbé [abate] Gadiani, d hombre mas
profundo, més persuicaz y, td vez, también € mas sucio de su siglo - era
mucho mas profundo que Voltare y, en consecuencia, también bastante
menos locuaz. Con mayor frecuencia ocurre, como ya se ha insnuado, que
la cabeza cientifica etd asentada sobre un cuerpo de mono, y un sutil
entendimiento de excepcion, sobre un dma vulgar, - entre médicos y
fisdlogos de la morad sobre todo, un caso nada raro. Y dli donde sin
amagura, SN0 més bien despreocupadamente, hable dguien dd hombre
como de un vientre con dos necesidades y una cabeza con una sola, en todos
los stios donde aguien no vea, busque ni guiera ver nunca mas que hambre,
apetito sexud y vanidad, como S éstos fuesen los auténticos y Unicos re-
sortes de las acciones humanas, en suma, dli donde se hable «ma»
(schlecht) - y no sOlo «perversamente» (schlimm) - del hombre -, @ amante
del conocimiento debe escuchar sutil y diligentemente, debe tener sus oidos
en todos aguellos lugares en que se hable sin indignacion. Pues d hombre
indignado, y todo agud que con sus propios dientes se despedaza y desgarra
a s mismo (o, en suditucion de si mismo, d mundo, o a Dios, 0 a la
sociedad), ése quiza sea superior, segin d cdculo de la mord, d Sitiro
reidor y autosatisfecho, pero en todos los demés sentidos es € caso més
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habitud, més indiferente, menos instructivo. Y nadie miente tanto como d
indignado. -

27

Es dificil ser comprendido: en especid S uno piensa y vive gangasrotogati
[d ritmo dd Gangegl entre hombres que piensan y viven de otro modo, a
saber, kurmagati [d ritmo de la tortuga o, en d megor de los casos,
mandeikagati, «segin & modo de caminar de la rana» * - ¢acabo de hacer
todo lo posble para que resulte dificil comprenderme también a mi?, -y
debemos estar cordidmente reconocidos por la buena voluntad de poner
cierta sutileza en la interpretacion Mas en o que se refiere a «los buenos
amigos», los cuales son sempre demasiado comodos y creen tener,
justamente por ser amigos, derecho a la comodidad: hacemos bien en con-
cederles de antemano un espacio libre y una paestra de incomprension: - asi
tenemos ago mas de qué reir; - 0 en diminarlos dd todo, a esos buenos
amigos, - jy también reir!

28

Lo que peor se dga traducir de una lengua a otra es d fempo [ritmo] de su
edilo: d cud tiene su fundamento en d caécter de la raza, o, hablando
fisologicamente, en & fempo medio de su «metabolismo». Hay traducciones
hechas honestamente que cad son faddficaciones, pues condituyen
vulgarizamientos involuntarios dd origind, y dlo smplemente porque no se
supo traducir € fempo vdiente y degre de éde, d rempo que sdta por
encima de todo lo que de pdigroso hay en cosas y padoras y ayuda a dgarlo
de lado. El deman es cad incgpaz de usx d presto [rgpido] en su lengua
por lo tanto, es licito inferir legitimamente, también es incapaz de muchas de
las més divertidas y temerarias nuances [matices] de pensamiento libre,
propio de espiritus libres. Asi como € buffo [bufdn] y @ sétiro son genos a
SuU cuerpo Yy a su conciencia, asi Aristéfanes y Petronio le resultan intra-
ducibles. Todo lo serio, pesado, solemnemente torpe, todos los géneros
fadidiosos y aburridos dd estilo estén desarrdlados entre los aemanes con
abundantisma multiformidad, - perdéneseme que diga, pues es un hecho,
gue ni Squiera la prosa de Goethe, con su mezcolanza de tiesura y gracia,
condituye una excepcion, ya que es reflgo de los «buenos tiempos
antiguos», de los cuales forma parte, y eqoresion dd gusto deman en la
época en que todavia exigtia un «gusto deman»: d cud era un gusto rococo
in moribus et artibus [en las coumbres y en las artes]. Lessng es una
excepcion, gracias a su naturdeza de comediante, que entendia muchas
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cosss ¥y era entendido en multitud de dlas d, que no en vano fue d
traductor de Bayle y que gustaba de refugiarse en la cercania de Diderot y
Voltare y, aln més, entre los autores de la comedia romana: - también en €
tempo [ritmo] amaba Lessng d librepensamiento, la huida de Alemania
Mas como seria capaz la lengua demana de imitar, ni Squiera en la prosa de
un Lessing, d tempo de Maquiavelo, quien en su Principe nOs hace respirar
e are seco y fino de Horencia y no puede evitar d exponer d asunto més
sio en un allegrissimo IMpeuoso: acasd N0 SN un malicioso sentimiento
de artista por la antitess que osaba llevar a cabo, - los pensamientos eran
largos, pesados, duros, peligrosos, v € tempo, de gdope y de Optimo y
traviesismo humor. A quién, en fin, le seria licito areverse a redizar una
traduccion aemana de Petronio, d cud ha sdo, mas que cualquier gran
musico hasta ahora, € maestro del presto, por SUS invenciones, ocurrencias,
pdabdras - jqué importan, a fin de cuentas, todas las ciénagas dd mundo
enfermo, perverso, incluso dd «mundo antiguo», cuando se tiene, como €,
los pies, € soplo y d diento, la liberadora burla de un viento que pone sanas
todas las cosas haciéndolas correr! Y en lo que se refiere a Aristofanes,
agque  espiritu  trandfigurador, complementario, en razon dd cud s le
perdona a Grecia entera €@ haber exisido, suponiendo que hayamos
camprendido a fondo qué es todo lo gue en dla precisa de perddn, de trans-
figuracion: - no sabria yo indicar cosa dguna que me haya hecho sofiar mas
sobre @ secreto de Platon y su naurdeza de edfinge que este petit fait
[pequeiio hecho], afortunedamente conservado: que entre las dmohadas de
su lecho de muerte no se encontrd ninguna «biblia», nada egipcio, pita
gorico, platénico, - sino a Aristéfanes. Como habria soportado incluso un
Patdn lavida- unavida griega, alaque dijo no, - Sn un Aristofanes! -

29

Es cosa de muy pocos ser independiente: - es un privilegio de los fuertes. Y
quien intenta serlo Sn tener necesidad, aunque tenga todo € derecho a dlo,
demuestra que, probablemente, es no Olo fuerte, sino temerario hasta d
exceso. Se introduce en un laberinto, multiplica por mil los peligros que ya
la vida comporta en si; de éstos no es d menor € que redie vea con sus 0jos
como y en donde d mismo se extravia, se aida y es despedazado trozo a
trozo por un Minotauro cudquiera de las cavernas de la conciencia
Suponiendo que ese hombre perezca, esto ocurre tan lgos de la comprension
de los hombres que éstos no lo Senten ni compadecen: - jy @ no puede ya
volver atrésl, jno puede retroceder ya tampoco a la compason de los
hombres! -
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Nuestras intelecciones supremas parecen necesariamente - jy deben parecer!
- tonterias y, en determinadas circunstancias, crimenes, cuando llegan
indebidamente a oidos de quienes no estan hechos ni predestinados para
elas. Lo exotérico y lo esotérico, digtincion ésta que se hacia antiguamente
entre los filésofos, tanto entre los indios como entre los griegos, persas y
musulmanes, en suma, en todos los stios donde se crefa en un orden
jerérquico y no en laiguddad y en los derechos igudes, - no se diferencian
entre sl tanto porque € exotérico se encuentre fuera y sea desde fuera, no
desde dentro, desde donde é ve, aprecia, mide y juzga las cosas 1o mas
esencid es que E ve las wsas de abgo arriba, - jel esotérico, en cambio, de
arriba abajo! Hay dturas de ama que hacen que, visa desde dlas, hasta la
tragedia dege de producir un efecto trégco; y S se concentrase en unidad
todo € dolor dd mundo, za quién le seria licito atreverse a decidir § su
aspecto induciria y forzaria necesariamente ala compason y, de este modo,
a una duplicacion dd alor?.. Lo que Srve de dimento o de tonico a una
especie superior de hombres tiene que ser cas un veneno para una especie
muy diferente de aguéla e inferior. Las virtudes dd hombre vulgar
dgnificarian ta vez vicios y debilidades en un filosofo; seria posble que un
hombre de dto linge, sdlo en & supuesto de que llegase a degenerar vy
sucumbir, adquiriese propiedades por razon de las awaes fuese necesario ve-
nerarlo desde ese momento como santo en @ mundo infeior a que habia
descendido. Hay libros que tienen un vdor inverso para d dma y parala
sdud, segin que de dlos s srvan d dma inferior, la fuerza vitd inferior, o
d ama supeior y mas poderosa: en € primer caso son libros pdigrosos,
corrosvos, disolventes, en € segundo, llamadas de herddo que invitan a los
més vdientes a mostrar su vaentia. Los libros para todos son siempre lbros
gue huden md: d olor de las gentes pequefias se adhiere a dlos. En los
lugares donde @ pueblo come y bebe, e incluso donde rinde veneracion,
suele heder. No debemos entrar eniglesias S queremos respirar aire puro. - -

31

En nuestros afios jovenes venerarnos y despreciamos careciendo aln de
agud arte de la nuance [matiz] que congtituye d mgor beneficio de la vida,
Yy, COMO €S justo, tenemos que expiar duramente € haber asdtado de ese
modo con un sl y un no a personas 'y a cosas. Todo esta dispuesto para que d
peor de todos los gugtos, € gusto por o incondiciond, quede (; cruemente
burlado y profanado, hasta que € hombre aprende a poner ago de arte en
sus sentimientos y, aln mgor, a areverse a ensayar 1o atificid: como hacen
los vardaderos artistas de la vida. La cdlera y la veneracion, que son cosas
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propias de la juventud, parecen no eposar hasta haber falseado tan a fondo
las personasy las cosas que lesresulte posble desshogarse en dlas -
la juventud es ya de por Sl una cosa inclinada a fdsear y a engafiar. Mas
tarde, cuando € ama pven, torturada por puras deslusones, se vueve por
fin contra Si misma con suspicacia, sendo todavia adiente y sdvge incluso
en su suspicacia y en sus remordimientos de conciencia: jcdmo se engja
consigo misma, cdmo e despedaza impacientemente a Sk misma, cOmo toma
venganza de su prolongada auto-obcecacion, cud S éta hubiera sdo una
ceguera voluntarial En este periodo de trangicion nos castigamos a nosotros
mismos por desconfianza contra nuestro propio sentimiento;  sometemos
nuestro entusasmo a tormento de la duda, incluso sentimos la buena con
ciencia como un peligro, como autodismulo y fatiga de la honestidad més
autil, por asi decirlo; y, sobre todo, tomamos partido, por principio, contra
«lajuventud». - Un decenio mas tarde: y comprendemos que también todo
€s0 - jcontinuaba sendo juventud!

32

Durante € periodo més largo de la historia humana - s lo llama la época
prehistdrica - € valor o @ no valor de una accion fueron derivados de sus
consecuencias. ni la accion en s ni tampoco su procedencia eran tomadas en
consideracion, Sno que, de manera parecida a como todavia hoy en China
un honor o un oprobio rebotan desde € hijo a sus padres, asi entonces erala
fuerza retroactiva dd éxito o de fracaso 1o que inducia a los hombres a
pensar bien 0 ma de una accion. Denominemos a este periodo € periodo
premoral de la humanidad: € imperativo «jconécete a ti mismo! » era
entonces todavia desconocido. En los dltimos diez milenios, por € contrario,
se ha llegado paso a paso tan Igos en agunas grandes supeficies de la tierra
gue ya no son las consecuencias, SNo la procedencia de la accion, 1o que
degjamos que decida sobre € vaor de ésta: esto representa, en conjunto, un
gran acontecimiento, un considerable refinamiento de la vison y dd criterio
de medida, la repercusién inconsciente dd dominio de valores aristocraticos
y de la fe en la «procedencia», d sgno didintivo de un periodo d que es
licito denominar, en sentido estricto, periodo moral: la primera tentativa de
conocerse a Sk mismo queda asi hecha. En lugar de las consecuencias, la pro-
cedencia jqué inverson de la perspectival Y, con toda seguridad, una
inverson conquistada tras prolongadas luchas y vecilaciones! Desde luego:
una funesta superdicion nueva, una peculiar estrechez de la interpretacion
lograron justo por esto conquistar  dominio: se interpreto la procedencia de
una accion, en @ sentido més preciso del término, como procedencia
derivada de una intencion, se acordd creer que € vdor de una accion reside
en d vador de su intencion. La intencidn, considerada como procedencia y
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prehistoria enteras de una accion: bgjo este prejuicio se ha venido dabando,
censurando, juzgando, también filosofendo, cas hasta nuestros dias. - ¢NoO
habriamos aribado nosotros hoy a la necesdad de resolvernos a redizar,
una vez mas, una inverson y un desplazamiento radica de los vaores,
gracias a una autognosis y profundizacion renovadas del hombre, - no nos
hallariamos nosotras en € umbra de un periodo que, negativamente, habria
que cdificar por lo pronto de extramoral hoy, cuando d menos entre
nosotros los inmordigtas dienta la sospecha de que @ vaor decisvo de una
accion resde justo en aguello que en dla es no-intencionado, y de que toda
U intencionalidad, todo lo que puede ser visto, sabido, conocido
«conscientemente» por la accion, pertenece todavia a su superficie y a su
pid, - la cua, como toda pie, ddata agunas cosas, pero oculta mas cosas
todavia? En suma, nosotros creemos que la intencidn es solo un Signo y un
sintoma que precisan de interpretacion, y, ademas, un sgno que significa
demasiadas cosas y que, en consecuencia, por S 0lo no sgnifica cad nada,
creemos que la mord, en @ sentido que ha tenido hasta ahora, es decir, la
mora de las intenciones, ha Sdo un prguicio, una precipitacion, una
provisondidad acaso, una cosa de rango parecido d de la adtrologia y la
adquimia, pero en todo caso dgo que tiene que ser superado. La superacion
de la mord, y en cierto sentido incluso la autosuperacion de la mord: acaso
sea éste d nombre para desgnar esa labor prolongada y secreta que ha
quedado reservada a las més sutiles y honestas, también a las més mdiciosas
de las conciencias de hoy, por ser éstas vivientes piedras de toque ddl dma. -

3

No queda remedio: es necesxio exigir cuentas y Someter a juicio
despiadadamente a los sentimientos de abnegacion, de sacrificio por d
prgjimo, a la entera mord de la renuncia a si: y hacer lo mismo con la
edética de la «contemplacion desinteresada», bgjo la cud un arte castrado
intenta crearse hoy, de manera bagante seductora, una buena conciencia.
Hay demasiado encanto y azlcar en esos sentimientos de «por |os otros», de
«no por mi», como para que no fuera necesario volvernos aqui doblemente
desconfiados y preguntar: «/NO se trata quiza - de seducciones?» - El hecho
de que esos sentimientos agraden - a quien los tiene, y a quien saborea sUs
frutos, también ad mero espectador, - no condituye alin un argumento a
favor de dlos, 9no que incita cabalmente aa cautda. jSeamos, pues, cautos!

3
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Cudquiera que sea la posicion filosdfica que adoptemos hoy: mirando desde
cudquier lugar, la erroneidad del mundo en que creemos vivir s lo més
sguro y firme de todo aguello de que nuestros 0jos pueden todavia
aduefiarse: - afavor de esto encontramos razones y mas razones que querrian
inducirnos a conjeturar que existe un principio engafiador en la «esencia de
las cosas». Mas quien hace responsable a nuestro pensar mismo, es decir, a
«d egpiritu», de la falsedad de mundo - honorable escapatoria a que recurre
todo consiente o inconsciente advocatus dei [abogado de Diog| -: quien
consdera que este mundo, asi como d espacio, d tiempo, la figura, d
movimiento, son inferencias fasas ése tendria d menos un buen motivo
para gorender por fin a desconfiar de todo pensar: ¢no nos habria venido
jugando € pensar hasta ahora la peor pasada de todas?, ¢y que garantia
habria de que no continuara haciendo lo que sempre ha hecho? Con toda
seriedad: |a inocencia de los pensadores tiene dgo que resulta conmovedor y
gue inspira respeto, y esa inocencia les permite continuar encarandose aln
hoy a la consciencia con @ ruego de que les dé respuestas honestas: por
gemplo, s dla, la consciencia, es «red», y por qué en redidad esta tan
decidida a no saber nada del mundo exterior, y otras preguntas dd mismo
género. La creencia en «certezas inmediatas» es una ingenuidad mora que
nos honra a nosotros los filgsofos: pero - jnosotros no debemos ser hombres
«s0lo mordes»! jPrescindiendo de la mora, esa creencia es una estupidez
gue nos honra poco! Aungue en la vida burguesa se consdere que la
desconfianza sempre a punto es Signo de «ma caracter» y, en consecuencia,
una fdta de inteligencia aqui entre nosotros, mas dla del mundo burgués, y
de su sl y su no, - qué nos impediria ser poco inteligentes y decir: d filésofo
tiene derecho d «md carécter», pues es d ser que hasta ahora ha sdo mas
burlado sempre en la tierra, - d filésofo tiene hoy € deber de desconfiar, de
mirar maliciosamente de reojo desde todos los abismos de la sospecha -
Perdéneseme la broma de eta caricatura y este giro sombrios. pues
precisamente yo mismo he gprendido hace ya mucho tiempo a pensar de otro
modo, a juzgar dé otro modo sobre € engafiar y d ser engafiado, y tengo
preparados a menos un par de empdlones para la ciega rabia con que los
filosofos se resisten a ser engafiados. ¢Por qué ro? Que la verdad sea més
vdiosa que la gpariencia, €0 no es méas que un prejuicio mord; es incluso la
hipbtesis peor demostrada que hay en d mundo. Confesémonos a menos
una cosa: o exidiria vida dguna a no ser sobre la base de goreciaciones y
de agpaiencias pespectividas, y S dguien, movido por la virtuosa
exdtacion y mgaderia de mas de un filésofo, quisera eiminar del todo
«mundo aparente», entonces, suponiendo que vosotros pudierals hacerlo, -
itampoco quedaria ya nada de vuestra «verdad»! Si, ¢qué es lo que nos
fuerza a suponer que exise una antitess esencid entre «verdadero» y
«fdso»? ¢No bagta con suponer grados de apariencia y, por asi decirlo,
sombras y tonos generdes, mas claros y mas oscuros, de la gpariencia, -
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valeurs [vaores| diferentes, para decirlo en € lenguge de los pintores? ¢Por
qué € mundo que nos concierne en algo - nO iba a ser una ficcion? Y a
quien aqui pregunte: «¢es gque de la ficcidon no forma parte un autor?», - ¢no
seria licito responderle francamente: por qué? ¢Acaso ese «forma @arte» no
forma parte de la ficcion? ¢Es que no esta permitido ser ya un poco irénico
con @ sujeto, asi corno con € predicado y d complemento? ¢No le seria
licito d filosofo elevarse por encima de la creduidad en la gramética? Todo
nuestro respeto por las gobernantas. ¢mas no seria hora de que la filosofia
gpodtatase de lafe en las gobernantas? -

3H

iOh Voltared jOh humanitarismo! jOh imbecilidad! La «verdad», la
busqueda de la verdad, son cosas dificiles; y S d hombre se comporta aqui
de un mado demasiado humano - il ne cherche le vrai que pour faire de bien
[no busca la verdad més que para hacer € bien], - jgpuesto a que no encuen-
tra nadal

36

Suponiendo que lo Unico que esté «dado» realmente sea nuestro mundo de
gpetitos y pasiones, suponiendo que nosotros no podamos descender o
ascender a ninguna otra «redidad» méas que justo a la redidad de nuestros
ingintos, - pues pensar es tan sOlo un relacionarse esos indintos entre s -:
¢no esta permitido redlizar d intento y hacer la pregunta de S eso dado no
basta para comprender también, partiendo de lo idéntico a €dlo, €
denominado mundo mecanico (0 «materid»)? Quiero decir, concebir este
mundo no como una ilusion, una «apariencia», una «representacion» (en €
sentido de Berkdey y Schopenhauer), sho como ago dotedo de idéntico
grado de redidad que @ poseido por nuestros afectos, - como una forma mas
tosca ded mundo de los afectos, en la cud esta alin englobado en una
poderosa unidad todo aguello que luego, en d proceso organico, se ramifica
y se configura (y también, como es obvio, se atenlia y debilita -), como una
epecie de vida indintiva en la que todas las funciones organicas, la
autorregulacion, la admilacion, la dimentacion, la secrecion, d
metabolismo, permanecen aln sintéticamente ligadas entre s, - como una
forma previa delavida? - En Ultima instancia, no es sdlo que esté permitido
hacer e intento: es que, vido desde la conciencia dd metodo, esta
mandado. No aceptar varias especies de causdidad mientras no s haya
llevado hasta su limite extremo (- hasta € absurdo, dicho sea con permiso) €
intento de bastarnos con una sola: he ahi una mora del méodo a la que hoy
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no es licito sustraerse; - es dgo que se sgue «de su definicion», como diria
un matematico. En Ultimo término, la cuestion consste en S nNOSotros
reconocemos que la voluntad es redmente adgo que actiia, en 9 NOOtros
creemos en la causdidad de la voluntad: 9 1o creemos - y en € fondo la
creencia en esto €s cabdmente nuedira creencia en la causdidad misma -,
entonces tenemos que hacer @ intento de considerar hipotéticamente que la
causdidad de la voluntad es la Unica. La «voluntad», naturdmente, no puede
actuar més que sobre la «voluntad» -y no sobre «materias» (no sobre
«nervios», por gemplo -): en suma, hay que atreverse a hacer la hipétesis de
que, en todos aquellos lugares donde reconocemos que hay «efectos», una
voluntad actlia sobre otra voluntad, - de que todo acontecer mecanico, en la
medida en que en d actla una fuerza, es precisamente una fuerza de la
voluntad, un efecto de la voluntad. - Suponiendo, findmente, que s
condguiese explicar nuedtra vida indintiva entera como la ampliacion y
ramificacion de una unica forma bésica de vduntad, - a saber, de la voluntad
de poder, como dice mi tess -; suponiendo que fuera posible reducir todas
las funciones organicas a esa voluntad de poder, y que se encontrase en dla
también la solucion del problema de la procreacion y nutricion - €s un unico
problema -, entonces habriamos adquirido d deaecho a definir
inequivocamente toda fuerza agente como: voluntad de poder. EI mundo
vido desde dentro, d mundo definido y designado en su «carécter
inteligble», - seria cabamente «voluntad de poder» y nada més. -

37

«¢Como? ¢No significa esto, para hablar de manera popular: esta refutado
Dios, pero no d diablo -2 jAl contrario! jAl contrario, amigos mios! Y,
iqué diablodl, jquién os obliga a vosotros a hablar de manera popular! —

38

Lo mismo que ha ocurrido todavia Ultimamente, a plena luz de los tiempos
modernos, con la Revoluciéon francesa, esa farsa horrible y, visa desde
cerca, superflua, dentro de la cua, Sn embargo, los espectadores nobles y
exdtados de toda Europa que la velan desde lgos han venido proyectando
durante mucho tiempo y de manera muy apasionada la interpretacion de sus
propias indignaciones y entusasmos, hasta que el texto desaparecio bajo la
interpretacion: también podria ocurrir que una poderidad noble
maentendiee adguna vez € pasado entero y acaso de ese modo hiciese
tolerable por vez primera su aspecto. - O mas bien: ¢no ha ocurrido ya e0?,
¢no hemos sido nosotros mismos - esa «posteridad noble»? ¢Y cabamente
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ahora, en la medida en que nosotros nos damos cuenta de €lo, - no es eso ya

cosa pasada?

39

Nadie tendra fécilmente por verdadera una doctrina tan sdlo porque ésta
haga fdices o haga virtuosos a los hombres. exceptuados, acaso, los
gueridos «idedlistas», que se entusasman con o bueno, lo verdadero, lo
bello, y que hacen nadar mezcladas en su estanque todass las diversas
especies de multicolores, burdas y bonachonas idedidades. La fdicidad vy la
virtud no son argumentos. Pero ala gente, también a los espiritus reflexivos,
le gusta olvidar que d hecho de que dgo haga infdices y haga mavados a
los hombres no es tampoco un argumento en contra. Algo podria ser
verdadero: aunque resultase perjudicid y peligroso en grado sumo; podria
incluso ocurrir que €@ qQue nosotros perezcamos a causa de nuestro
conocimiento total formarse parte de la conditucion basica de la exigencia, -
de td modo que la fortdeza de un espiritu se mediria justamente por la
cantidad de «verdad» que soportase o, dicho con més claridad, por € grado
en que necesitase que la verdad quedase diluida, encubierta, edulcorada,
amortiguada, falseada. Pero no cabe ninguna duda de que, para descubrir
ciertas partes de la verdad, los mavados y los infelices estan mgjor dotados
y tienen mayor probabilidad de obtener éxito; para no hablar de los mava
dos que son fdices, - species que los mordigtas pasan en dlencio. Para la
génesis dd expiritu y fildsofo fuerte, independiente, acaso la dureza y la
aducia proporcionen condiciones més favorables que no agudla
bonachoneria suave, fina, complaciente, y ague ate de tomar todo da
ligera, cosas ambas que la gente aprecia, y aprecia con razon, en un docto.
Presuponiendo, y esto es ago previo, que no se redrinja € concepto de
«filosofo» d filosofo que escribe libros - jo que incluso lleva su filosofia a
los librod - A la imagen dd fil6sofo de espiritu libre Stendhd agrega un
ultimo rasgo que yo no quiero dgar de subrayar en razén dd gusto deman: -
pues ese rasgo va contra € gusto deman. Pour étre bon philosophe - dice
ede Ultimo psicdlogo grande - il faut étre sec, clarr, sans illusion. Un
banqueer, qui a fait fortune, a une partie du caractere requis pour faire des
découvertes en philosophie, c'est-ia-dire pour voir clarr dans ce qui est
[Para ser un buen filosofo hace fdta ser seco, claro, sin ilusones Un
banquero que haya hecho fortuna posee una parte del caracter requerido ra
hacer descubrimientos en filosofia, es decir, paraver claro en lo que eg].

40
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Todo lo que es profundo ama la méscara; las cosas mas prafundas de todas
Senten incluso odio por laimagen y d simil. ¢No seria la antitesis td vez d
disfraz adecuado con que caminaria € pudor de un dios? Es ésta una
pregunta digna de ser hecha: seria extrafio que ningln mistico se hubiera
drevido aln a hacer dgo asi condgo mismo. Hay acontecimientos de
epecie tan delicada que s obra bien a recubrirlos y volverlos
irreconocibles con una groseria; hay acciones redizadas por amor y por una
magnanimidad tan desbordante que después de €elas nada resulta més
aconsgiable que tomar un bastén y gpdear de firme d testigo de vida afin
de ofuscar su memoria. Més de uno es experto en ofuscar y mdtratar a su
propia memoria, para vengarse a menos de ese Unico enterado: - € pudor es
rco en invenciones. No son las cosas peores aguellas de que mas nos
avergonzamos. no es sdlo perfidia lo que se oculta detras de una mascara, -
hay mucha bondad en la astucia. Yo podria imaginarme que Un hombre que
tuviera que ocultar dgo precioso y frégil rodase por la vida grueso y redondo
como un verde y vigo tond de vino, de pesados aros asi o quiere la
sutileza de su pudor. A un hombre que posea profundidad en € pudor
también sus destinos, asi como sus decisones ddicadas, le sden 4d
encuentro en caminos a los cuaes pocos llegan dguna vez y cuya exigencia
no les es licito conocer ni a sus més proximos e intimos. a los 0jos de éstos
queda oculto d peligro que corre su vida, asi como también su reconquistada
seguridad vital. Semgante escondido, que por inginto emplea d hablar para
calar y slenciar, y que es inagotable en escapar a la comunicacion, quiere y
procura que sea una mascara suya lo que circule en lugar de d por los
corazones y cabezas de sus amigos; y suponiendo que no lo quiera, agun dia
se le abriran los gjos y verd que, a pesar de todo, hay dli una mascara suya, -
y que es bueno que asi sea. Todo espiritu profundo necesita una mascara:
alin mas, en torno a todo espiritu profundo va creciendo continuamente una
mascara, gracias a la interpretacion congtantemente fdsa, es decir, su-
perficial, de toda paabra, de todo paso, de toda sefid de vida que € da. -

41

Tenemos que darnos a nosotros mismos nuestras pruebas de que estamos
dedtinados a la independencia y d mando; y hacer eso a tiempo. No
debernos dudir nuestras pruebas, a pesar de que acaso sean dlas € juego
més peligroso que quepa jugar y sean, en Ultima ingdtancia, solo pruebas que
exhibimos ante nosotros mismos como testigos, y ante ningln otro juez. No
quedar adheridos a ninguna persona: aunque sea la mas amada, - toda
persona es una carcel, y también un rincdn. No quedar adheridos a ninguna
patria. aunque sea la que més sufra 'y la més necesitada de ayuda, - menos
dificil resulta desvincular nuestro corazbn de una patria victoriosa. NoO
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quedar adheridos a ninguna compasion: aunque se dirigiese a hombres
superiores, en cuyo raro martirio y desamparo un azar ha hecho que fijemos
nosotros la mirada No quedar adheridos a ninguna ciencia aungue nos
araiga hacia s con los descubrimientos mas preciosos, d parecer reservados
precisamente a nosotros. NO quedar adheridos a nuestro propio
desasmiento, a aguella voluptuosa Igania y extranjeria del pg§aro que huye
cada vez més lgjos hacia la dtura, afin de ver cada vez més cosas por debgo
de si: - pdigro dd que vuda No quedar adheridos a nuestras virtudes ni
convertirnos, en cuanto totdidad, en victima de cudquiera de nuestras
angulaidades, por gemplo de nuedtra «hosoitdidad: ése es € pdigro de
los peligros para las dmas de elevado linge y ricas, bs cuales se tratan a si
mismas con prodigalidad, cas con indiferencia, y llevan tan Igos la virtud
de la liberdidad que la convierten en un vicio. Hay que saber reservarse:
ésta es la mas fuerte prueba de independencia

42

Un nuevo género de filosofos esta apareciendo en € horizonte: yo me atrevo
a bautizarlos con un nombre no exento de peligros. Ta como yo los adivino,
td como dlos se dgan adivinar - pues forma parte de su naturdeza d querer
seguir sendo enigmeas en agun punto -, esos filgsofos dd futuro podrian ser
llamados con razon, acaso también sin razon, tentadores. Este nombre
mismo es, en Ultima indancia, s0lo una tentativa y, § s quiere, una
tentacion.

43

¢Son, exos fildsofos venideros, nuevos amigos de la «verdad»? Es bastante
probable: pues todos los filéofos han amado hasta ahora sus verdades. Mas
con toda seguridad no serédn dogmaticos. A su orgullo, también a su gusto,
tiene que repugnarles d que su verdad deba seguir Sendo una verdad para
cudquiera cosa que ha condtituido hasta ahora ~€l oculto deseo y € sentido
recondito de todas las aspiraciones dogméticas. «Mi juicio es mi juicio: no
es facil que también otro tenga derecho a é» - dice. td vez ese filésofo dd
futuro. Hay que apartar de nosotros d ma gusto de querer coincidir con
muchos. «Bueno» no es ya bueno cuando € ve,emo toma esa paabraen su
boca. jY cdmo podria existir un «bien @mUn»! La expreson se contradice
asi misma: o que puede ser comun tiene Ssempre poco vaor'. En dlitimains
tancia, las cosas tienen que ser tal como son y tal como han sdo sempre: las
grandes cosas estén reservadas a los grandes, los abismos, a los profundos,
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las delicadezas y estremecimientos, a los sutiles, y, en gened, y dicho
brevemente, todo lo raro, alosraros. -

44

¢Necesito decir expresamente, después de todo esto, que esos filosofos del
futuro seran también espiritus libres, muy libres, - con la misma segurided
Con que no serén tampoco meros espiritus libres, Sno dgo mas, ago mas
elevado, mas grande y mas radicamente distinto, que no quiere que s lo
malentienda ni confunda con otras cosas? Pero a decir esto Sento para con
elos, cas con igud fuerza con que lo Sento para con NOSOLros, jNOSotros
gue somos sus herados y precursores, nosotros bs espiritus libred - d deber
de disgpar y dejar conjuntamente de nosotros un vigo y estipido preuicio y
maentendido que, cud una niebla, ha vudto impenetrable durante
demedado tiempo € concepto de «espiritu libre». En todos los paises de
Europa, y asimismo en América, hay ahora gente que abusa de ese nombre,
una especie de espiritus muy estrecha, muy prisonera, muy encadenada, que
quieren gproximadamente lo contrario de lo que esta en nuedtras intenciones
e ingintos, - para no hablar de que, por lo que respecta a esos filGsofos
nuevos que estan emergiendo en d horizonte, €los tienen que ser ventanas
cerradas y puertas con @ cerrgjo corrido. Para decirlo pronto y md, nivela-
dores €s 10 que son esos fadsamente Ilamados «espiritus libres» - como
extlavos docuentes y plumiferos que son dd gusto democrético y de sus
«ideas modernas»: todos dlos son hombres carentes de soledad, de soledad
propia, torpes y bravos mozos a los que no se les debe negar ni vaor ni cos
nbres respetables, sdlo que son, cabamente, gente no libre y ridiculamente
superficia, sobre todo en su tendencia basica a consderar que las formas de
la viga sociedad exigente hasta hoy son mas 0 menos la causa de foda
miseria y Irracaso humanos: jcon lo cud la verdad viene a quedar fdlizinente
cabeza abgo! A lo que dlos querrian aspirar con todas sus fuerzas es a la
universd y verde fdicidad-prado dd rebario, llena de seguridad, libre de
peligro, repleta de bienestar y de facilidad de vivir para todo d mundo: sus
dos canciones yi doctrinas més repetidamente canturreadas se Ilaman
«igualdad de derechos» y «compasidon con todo lo que sufre» -y d
sufrimiento mismo es condderado por dlos como adgo que hay que
eliminar. Nosotros los opuestos a dlos, que hemos abierto nuestros ojos y
nuestra conciencia ad problema de en qué lugar y de qué modo ha venido
hasta hoy la planta «hombre» creciendo de la manera més vigorosa hacia la
atura, opinamos que esto ha ocurrido sempre en condiciones opuestas,
opinamos que, para gie esto <e redizase, la pdigrosdad de su Situacion tuvo
gue aumentar antes de manera gigantesca, que SU energia de nvencion y de
smulacion (su «espiritu» -) tuvo que desarrollarse, bgjo una presion y una
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coaccion prolongadas, hasta convertirse en algo sutil y temerario, que su
voluntad de vivir tuvo que intendficaecse hada llegar a la voluntad
incondicional de poder: - nosotros opinamos que dureza, violencia,
esclavitud, peligro en la cdle y en los corazones, ocultacion, estoicismo, arte
de tentador y diabluras de toda especie, que todo lo mavado, terible,
tirnico, todo lo que de anima rgpaz y de serpiente hay en € hombre sirve a
la devacion de la especie «hombre» tanto como su contrario: - y cuando
decimos tan s9lo eso no decimos Squiera bastante, y, en todo caso, con
nuestro hablar y nuestro cdlar en este lugar nos encontramos en € otro
extremo de toda ideologia moderna y de todos los deseos gregarios. ¢Sendo
sus antipodas acasn? ¢COMo puede extraiar que nosotros los «espiritus
libres> N0 seamos precisamente los espiritus Més comunicativos?, ¢gue no
deseemos delatar en todos |os aspectos de queé es de lo que un espiritu puede
liberarse y cud es d lugar hacia el que quiza se vea empujado entonces? Y
en lo que e refiere a la pdigrosa férmula «més dla dd bien y dd mal», con
la cud evitamos d menos ser confundidos con otros. Nosotros somos ago
ddinto de los [libres-penseurs, liberi pensatori, Freidenker |li-
brepensadores|, o como les guste denominarse a todos esos bravos abogados
de las «ideas modernas». Hemos tenido nuestra casa, 0 d menos nuestra
hospederia, en muchos paises del espiritu; hemos escapado unay otra vez de
los enmohecidos y agradables rincones en que d amor y & odio pre-
concebidos, la juventud, la ascendencia, € azar de hombres y libros, e
incluso las fatigas de la peregrinacion parecian confinarnos, estamos llenos
de mdicia frente a los hdagos de la degpendencia que yacen escondidos en
los honores, 0 en € dinero, 0 en los cargos, 0 en los arebatos de los
sentidos, incluso estamos agradecidos a la pobreza y a la vaigble enfer-
medad, porque sSempre nos desaseron de una regla cudquiera y de su
«prejuicio», agradecidos a Dios, d diablo, a la ovga y gusano que hay en
nosotros, curiosos hasta d vicio, invesigadores hasta la crueldad, dotados de
dedos dn escripulos para adr 1o inasble, de dientes y estOmagos para
digerir lo indigerible, dispuestos a todo oficio que exija perspicacia y
sentidos agudos, prontos a toda osadia, gracias a una sobresbundancia de
«voluntad libre», dotados de predmas y post-dmas en cuyas intenciones
ultimas no le es facil penetrar a nadie con su mirada, cargedos de pre-
razones y post-razones que a ningln pie le es licito recorrer hagta d find,
ocultos bgo los mantos de la luz, conquistadores aunque parezcamos
herederos y derrochadores, clasificadores y coleccionadores desde la mafiana
a la tarde, avaros de nuedras riquezas y de nuestros cgones completamente
llenos, parcos en @ aorender y olvidar, habiles en invetar esquemas,
orgullosos a veces de tablas de categorias, a veces pedantes, a veces buhos
del trabgjo, incluso en pleno dig; y, S es preciso, incluso espantgpgarcs, - y
hoy es preciso, a saber: en la medida en que nosotros somos los amigos
natos, jurados y cdosos de la soledad, de nuestra propia soledad, la més
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honda, la méas de media noche, la mas de medio dia - jesa especie de
hombres somos nosotros, nosotros los espiritus libresl, ¢y td vez también
VOsOtros sois dgo de eso, - vosotros los que estais viniendo?, ¢vosotros los
nuevos filosofos? -

Seccion tercera
El s rdigioso

45

El dma humana y sus confines, d ambito de las experiencias humanas
internas dcanzado en generd hadta ahora, las dturas, profundidades y
lgjanias de esas experiencias, la historia entera dd dma hasta este momento
y sus poshilidades no gpuradas aln: ése es, para un pscdlogo nato y amigo
de la «caza mayor», € tereno de caza predestinado. Mas con cuanta
frecuencia tiene que decirse desesperado: «juno solo!, jay, nada méas que
unol, jy este gran bosgue, esta selva virgen!» Y por elo desea tener unos
centenares de monteros y sabuesos finos y doctos que poder lanzar tras la
higoria de dma humana y cobrar en dla su pieza. En vano: una 'y otra vez
hace la comprobacion radicd y amarga de que es dificil encontrar auxiliares
y paros paa todas las cosas que precisamente excitan su curiosdad. El
inconveniente con que e tropieza d enviar doctos a terrenos de Gza nuevos
y pdigrosos, en los cudes se precisan vaor, inteigencia, sutieza en todos
los sentidos, consiste en que agudllos dgan de ser utilizables precisamente
dli donde comienza la «caza mayor», pero también d pdigro mayor: -
cabamente dli pierden dlos sus ojos y su hocico de sabuesos. Para adivinar
y averiguar, por gemplo, cud es la historia que € problema de la ciencia y
de la conciencia ha tenido hasta ahora en € dma de |los homines religiosi
[hombres religiosos] seria necesario tal vez ser uno mismo tan profundo,
estar tan heido, ser tan inmenso como lo fue y estuvo la conciencia in-
telectual de Pascdl: - y luego continuaria haciendo fdta sempre agud cido
desplegado de espiritudidad luminosa, mdiciosa, capaz de dominar,
ordenar, reducir a formulas desde atriba ese hervidero de vivencias
peligrosas y dolorasas. - jPero quién me prestaria a mi ese serviciol jY quién
tendria tiempo de aguardar a taes sarvidores! - jEs evidente que brotan
demasiado raramente, son muy improbables en todas las épocasl En dltima
ingancia, uno tiene que hacerlo todo por si mismo para sdber dgunas cosas:
es decir, juno tiene mucho que hacer! - Pero una curiosdad como la mia (no
dga de ser € mas agradable de todos los vicios, - jperdon!, he querido decir:
el amor alaverdad tiene su recomlpensaen d cidoy yaen latierra —
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Esa fe que d primer crigianismo exigio y no raras veces dcanzo, en medio
de un mundo de escépticos vy librepgnsadcs meridionaes que tenia detrés de
sy dentro de s una lucha secular de escudas filosdficas, a o que hay que
ahadir la educacion para la tolerancia que daba € Imperium Romam
[Imperio Romano], - esa fe no es aguella candida y cefiuda fe de sibditos
con la cua se gpegaron a su Dios y a su crigtianismo, por gemplo, un Lutero
o un Cromwel o cud otro nérdico barbaro dd epiritu; antes bien, era ya
agudlafe de Pascal, que se parece de manera horrible a un continuo suicidio
de la razon, - de una razdn tenaz, longeva, parecida a un gusano, que no e
dga matar de una sola vez y con un solo golpe. La fe cristiana es, desde d
principio, sacrificio: sacrificio de toda libatad, de todo orgullo, de toda
autocerteza dd espiritu; a la vez, sometimiento y escamio de si mismo,
mutilacion de si mismo. Hay crueldad y hay fenicismo 45 religioso en esafe
exigida a una conciencia reblandecida, complga y muy mimada su
presupuesto es que la sumison dd espiritu causa un dolor indescriptible,
que € pasado entero y los habitos bdos de semegante espiritu se oponen a
ese absurdissimum [cosa totamente absurdal que se le presenta como «fe».
Los hombres modernos, con su embotamiento para toda la nomenclatura
cristiana, no senten ya la horrorosa supalaividad que habia para un gusto
antiguo en la paradoja de la formula «Dios en la cruz». Nunca ni en ningln
lugar habia exigido hasta ese momento una audacia igud en invertir las
cosas, nunca hi en ningun bigar se habia dado dgo tan terible, interrogativo
y problematico como esa formula: dla prometia una transvaoracion de to-
dos los vdores anttiguos. - El Oriente, & Oriente profundo, € exlavo
oriental fueron los que de esa manera se vengaron de Roma y de su
aistocrética y frivola tolerancia, del «catolicismo» * romano de lafe - y no
fue nunca la fe, sno la libertad frente a la fe, aguella semiestoica 'y sonriente
despreocupacion frente a la seriedad de la fe lo que sublevaba a los esclavos
en sus sefiores, contra sus sefiores. La «ilustracion» subleva: en efecto, d
exclavo quiere lo incondiciond, comprende sdlo lo tiranico, también en la
mord, amaigua que odia, Sn nuance [mdiz], a fondo, hasta @ dolor, hasta
la enffermedad, - su mucho y escondido sufrimiento se subleva contra €
gusto aritocrético, que parece negar d sufrimiento. El escepticismo con
respecto d sufrimiento, que en d fondo es tan sdlo un rasgo afectado de la
mora aristocrética, ha contribuido no poco a la génesis de la Ultima gran re-
belion de esclavos, comenzada con la Revolucion francesa.
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Dondequiera que ha aparecido hasta ahora en la tierra la neurogs religiosa,
la encontramos ligada a tres pdigrosas prescripciones digtéticas soledad,
ayuno y abdinencia sexud, - pero Sn que agui sea posble decidir con
seguridad cud eslacausay cud es d efecto, y S en ésoluto hay aqui una
relacion de causa y efecto. Lo que autoriza esta Ultima duda es € hecho de
que cabamente uno de los sintomas més regulares de esa neuros's, tanto en
los pueblos sdvges como en los domesticados, es también la lascivia mas
dibita y desenfrenada, la cud se transforma luego, de modo iguamente
slbito, en convulsiones de penitencia y en una negacion dd mundo y de la
voluntad: ¢ambas cosas serian  interpretables acaso como  epilepsa
enmascarada? Pero en ningun otro lugar deberiamos abstenernos tanto de las
interpretaciones como agui: no hay ningun tipo en torno a cud haya prolife
rado hagta ahora td multitud de absurdos y supergticiones, ningin otro tipo
parece haber interesado més, hasta este momento, a los hombres, incluso a
los filésofos, - seria hora de mostrarse un poco frio precisamente aqui, de
gprender cautela o, mejor todavia, de apartar los 0jos, de alejarse de aqui. -
En d trasfondo de la dltima filosofia que ha aparecido, la schopenhaueriana,
encuéntrase aun, constituyendo cas € problema en s, ese egpantoso sSigno
de interrogacion que son la crisis y € despertar religiosos. ¢COMo es posible
la negacion de la voluntad?, ¢como es poshble & santo? - ésta parece haber

sdo redmente la pregunta gracias a la cua se hizo filésofo Schopenhauer y
por la que comenzo. Y de este modo fue una consecuencia genuinamente
schopenhaueriana que su secuaz mas convencido (acaso también d dltimo,

en lo que a Alemania s refiere -), es decir, Richard Wagner, finalizase
justamente ahi la obra de toda su vida y acabase sacando a escena, en la
figura de Kundry, ese tipo terrible y eterno, tipe vécu [tipo vivido], en carne
y hueso; en la misma época en que los médicos dienistas de cas todos los
paises de Europa tenian ocasidn de estudiarlo de cerca, en todos los lugares
en gue la neurogs rdigiosa - 0, segun lo llamo yo, «d ser religioso» - tuvo
en d «Ejército de Savacion» su Ultima irrupcion y aparicion epidémicas. -
S == pregunta, Sn embargo, qué es en redidad 1o que en d fendmeno entero
del santo ha resultado tan irresstiblemente interesante a los hombres de toda
indole y de todo tiempo, también a los filésofos eso es, Sn ninguna duda, la
goariencia de milagro que lleva consggo, es decir, la gpariencia de una
inmediata sucesion de antitesis, de estados psiquicos de valoracion mord

antitética: se creia aferrar agui con las manos @ hecho de que de un «hombre
malo» surgia de repente un «santo», un hombre bueno. La psicologia habida
hasta ahora ha naufragado en este punto: ¢y no habra ocurrido esto
principdmente porque dla se habia colocado bgo & dominio de la mord,

porque ela misma creia en las antitess moraes de los vaores, y proyectaba
tdes antitess sobre la vison, sobre la ledura, sobre la interpretacion dd
texto y dd hecho? - ¢Como? ¢Seria d «milagro» tan sOlo un error de
interpretacion? ¢Una carencia de filologia? -
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Parece que a las razas latinas su catolicismo les es mas intimo y propio que
e crigianismo entero en generd a nosotros los hombres del Norte: y que, en
consecuencia, la incredulidad en los paises cadlicos ha de sgnificar dgo
totdmente digtinto que en los paises protestantes - a saber, una especie de
sublevacion ontra @ espiritu de la raza, mientras que en NOOtros es mas
bien un retorno d espiritu (0 fata de epiritu -) de la raza. Nosotros los
hombres del Norte provenimos indudablemente de razas barbaras, también
en lo que e refiere a nuestras dotes para la religion: nosotros estamos mal
dotados para la rigion. Es licito hacer una excepcion con los cdtas, los
cuaes han proporcionado por elo también d meor terreno para la recepcion
de la infeccion crigtiana en @ Norte: - en Francia es donde € ided cristiano
ha llegado a su pleno florecimiento, en la medida en que d pdido sol dd
Norte lo ha permitido. jCuan extrafiamente piadosos continlian siendo para
nuestro gusto incluso esos Ultimos escépticos franceses, en la medida en que
hay en su ascendencia adgo de sangre cdta jQué olor tan catdlico, tan no-
deman tiene para nosotros la sociologia de Auguste Camte, con su logica
romana de los ingintod jQué olor jesuitico desprende agud amable e
intdligente cicerone de Port-Royd, Sante-Beuve, a pesar de toda su
hodtilidad contra los jesuitad Y d propio Ernest Renan: jcuan inaccesible
nos resulta a nosotros los hombres ddl Norte € lenguge de ese Renan, en d

gue, a cada ingante, una pizca cuadquiera de tersidn reigiosa hace perder €

equilibrio a su dma, éma voluptuosa en d sattido refinado y amante de la
comodidad! Basta con repetir tras é edtas belas frases suyas, - jy cuanta
madlicia y petulancia se agitan enseguida, como respuesta, en nuestra dma,
probablemente menos bellay mas dura, es decir, mas alemana - disons donc
hardiment que la religion est un produit de I'homme normal, que I'homme
est le plus dans le vrai quand il est le plus religieux et le plus assuré d'une
destinée infinie... C'est quand il est bon qu'il veut que la vertu corresponde a
un ordre éternel, c'est quand il contemple les choses dunemaniere
desintéressée qu'il trouve la mort révoltante et absurde. Comment ne pas
supposer que c'est dans ces moments-la, que I'homme voit le mieux?...
[digamos, pues, resudtamente que la rdigion es un producto dd hombre
normal, que @ hombre est4 tanto mas en lo verdadero cuanto mas rdigioso
€Sy cuanto mas seguro esta de un destino infinito... Cuando es bueno, quiere
que la virtud corresponda a un orden eterno; cuando contempla las cosas de
una manera desinteresada, encuentra que la muerte es indignante y absurda
¢CAmo no supone que es en estos momentos cuando € hombre ve mejor?.
Estas frases son tan antipddicas de mis oidos y de mis hébitos que, cuando
las encontré, mi primer movimiento de cdlera escribio d margen: la
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niaiserie religieusepar excellence! [ ila boberia religiosa por excdencia | -
ihasta que mi dltimo movimiento de rabia termind por hacérmelas gratas,
esas frases, con su verdad puesta cabeza abgo! jResulta tan exquisito, tan
distinguido, tener antipodas propios!

49

Lo que nos dga asombrados en la rdigiosdad de los antiguos griegos es la
indomita plenitud de agradecimiento que de ela brota: - jes una especie muy
arigtocrética de hombre la que adopta esa actitud ante la naturdeza y ante la
vidal - Méas tarde, cuando la plebe acanza la preponderancia en Grecia,
prolifera d femor también en la rdigion; y d crigianismo se estaba

preparando. -

S0

La pason por Dios. de dla hay especies radicas, candidas e importunas, asi
la de Lutero, - d protestantismo entero carece de la delicatezza [delicadeza)
meridiond. En dla hay e orienta estar-fuera-de-si que se presenta en un
eclavo inmerecidamente agraciado o devado, por gemplo en San Agudtin,
e cud carece, de una manera ofensva, de toda aristocracia de gestos y de
deseos. En dla hay una ddicadeza y concupiscencia femeninas que aspiran
de manera pudica e ignorante a una unio mystica et physica [union migicay
fisica], como ocurre en Madame de Guyon . En muchos casos la citada
pasiéon aparece, bagtante curiosamente, como disfraz de la pubertad de una
muchacha o de un joven; a vepes incluso como histeria de una solterona, y
también como la ultima ambicion de éta - ya vaias veces la Iglesa ha
canonizado alamujer en un caso asl.

ol

Hagta ahora los hombres més poderosos han venido indindndose siempre
con respeto ante @ santo como ante € enigma del vencimiento de s y de la
renuncia ddliberada y suprema: ¢por qué e inclindban? Atisbabanen d -y,
por asi decirlo, detrés del Signo de interrogacion de su gpariencia fragil y
miserable - la fuerza superior que queria ponerse a ,prueba a si misma en ese
vencimiento, la fortaleza de la vauntad, en la que dlos reconocian y sabian
venerar su propia fortaleza y su propio placer de sefiores. honraban ago de
si mismos cuando honraban d santo. A esto se afiadia que d »,pectéculo de
un santo los volvia suspicaces. td mongruo&ad de negacion, de anti-
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naturaeza, no serd deseada en Vano, asi se decian, haciéndose preguntas.
¢Acaso hay un motivo para hacer eso, un peigro muy grande, que € asceta
conoce mas de cerca, gracias a sus secretos consoladores y vistantes? En
suma, los poderosos del mundo gprendian un nuevo temor en presenciadd
santo, atishaban un nuevo pader, un enemigo extrafio, todavia No sojuzgado:
- la «oluntad de poder» era la que los obligaba a detenerse ddante dd
santo. Tenian que hacerle preguntas - -

52

En d «Antiguo Tesamento» judio, que es d libro de la judticia diving,
hombres, cosas y discursos poseen un edtilo tan grandioso que las escrituras
griegas eindias no tienen nada que poner a su lado. Con terror y respeto nos
detenemos ante ese inmenso residuo de lo que & hombre fue en otro tiempo,
y d hacerlo nos asdtardn trises pensamientos sobre la viga Ada y sobre
Europa, su pequefia peninsula avanzada, la cud sgnificaria, frente a Ada, d
«progreso del hombre». Ciertamente: quien no es, por su parte, més que un
flaco y manso animal doméstico y no conoce més que necesidades de animd
domeégtico (como nuestros hombres cultos de hoy, incluidos los cristianos
dd crigianismo «culto» -), és2 no ha de asombrarse ni menos todavia
afligirse bgo agudlas ruinas - € gusto por d Antiguo Testamento es una
piedra de togque en lo referente a lo «grande» y 1o «pequefio» - ta vez ese
hombre seguird pensando que & Nuevo Testamento, d libro de la gracia, es
mas conforme a su corazdn (hay en d mucho dd genuino olor tierno y
sofocante que exhaan los rezadaes y las dmas pequeiias). El haber
encuadernado este Nuevo Testamento, que es una especie de rococo dd
gusto en todos los sentidos, con € Antiguo Testamento, formando un solo
libro llamado la «Biblia», € «Libro en si»: quiza sea éa la maxima
temeridad y € maximo «pecado contra € espiritu» que la Europa literaria
tenga sobre su conciencia

53

¢Por qué d ateismo hoy? - «El padre» en Dios edta refutado a fondo;
también «d juez», «& remunerador». Asmismo, su «voluntad libre»: no
oye, - Y S oyese, no sabria, a pesar de todo, prestar ayuda. Lo peor es. parece
incgpaz de comunicarse con claridad: ¢es que es oscuro? - Esto es lo que yo
he averiguado como causas de la decadencia del teismo eurgpeo, sacandolo
de mlitiples conversaciones, interrogando, escuchando, a mi me parece
cdetamente que € indinto religioso etd en un momento de poderoso
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crecimiento, - pero que ese indinto rechaza, con profunda desconfianza,
justo la satisfaccion teista.

A

¢Qué es, pues, lo que la filosofia moderna entera hace en @ fondo? Desde
Descartes - y, cietamente, més a pesar de € que sobre la base de su
precedente - todos los filésofos, con jla apariencia de redizar una critica del
concepto de sujeto y de predicado, cometen un atatado contra € vigo
concepto dd dma -es decir: un atentado contra @ presupuesto fundamental
de la doctrina crisiana. La filosofia moderna, por ser un escepticismo
gnoseologico, es, de manera oculta 0 declarada, anticristiana: aunque en
modo alguno sea antirrdigiosa, quede dicho esto para oidos més sutiles. En
otro tiempo, (en efecto, se creia en «d ama» mo se creia en lagraméicay
en @ sujeto gramaticd: se decia: «yo» es condicidn, «pienso» en predicado y
condicionado - pensar es una actividad para lo cud hay que pensar como
causa un sujeto. Después, con una tenecidad y una astucia admirables, se
hizo la tentativa de ver s no seria posible sdir de esared, - de 9 acaso lo
contrario era lo verdadero: «pienso», la condicion, «yo», 1o condicionado;
«yo», pues, 0lo una sintesis hecha por € pensar mismo. En € fondo Kant
quiso demostrar que, partiendo dd sujeto, no se puede damostrar € sujeto, -
y tampoco € complemento: sin duda no le fue Sempre extrafia la posibilidad
de una existencia aparente del sUjeto, esto es, «dd ama», pensamiento éste
que, como filosofia ddl Vedanta, habia existido ya una vez, y con inmenso
poder, en latierra.

55

Exige una larga ecdera de la cruddad rdigiosa que congta de numerosos
peldafios; pero tres de éstos son los més importantes. En otro tiempo la gente
sacrificaba a su dios seres humanos, acaso precisamente agquellos a quienes
mas amaba, - a esta categoria pertenecen los sacrificios de los primogeénitos,
caracterigticos de todas las rdligiones prehigtdricas, y también € sacrificio
dd emperador Tiberio en la gruta de Mitra, de la ida de Capri, d mas
horrible de todos los anacronismos romanos. Después, en la época mord de
la humanidad, la gente sacrificaba a su dios los ingintos més fuertes que
poseia, la «naturdeza» propia; esta degria festiva brilla en la crud mirada
dd asceta, dd hombre entusédicamente «antinatural». Finamente, ¢qué
quedaba todavia por sacrificar? ¢No tenia la gente que acabar sacrificando
alguna vez todo lo consolador, 1o santo, 1o saludable, toda eeranza, toda fe
en una a'monia oculta, en bienaventuranzas y judticias futuras?, ¢no tenia
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gue sacrificar a Dios mismo y, por cruedad contra si, adorar la piedra, la
edupidez, la fuerza de la gravedad, @ destino, la nada? Secrificar a Dios por
la nada - este migterio paadgjico de la cruddad suprema ha quedado
reservado a la generacion que precisamente ahora surge en € horizonte:
todos nosotros conocemos ya algo de esto. -

56

Quien, como yo, se ha esforzado durante largo tiempo, con cierto afan
enigmético, por pensar a fondo € pesmismo y por redimirlo de la estrechez
y gmpleza mitad crisianes mitad demanas con que ha acabado
presentandose a este dglo, a sber, en la figura de la filosofia
schopenhaueriana; quien ha escrutado realmente, con ojos asiaicos y super-
adédticos, € interior y la hondura dd modo de pensar mas negedor del
mundo entre todos |os modos posbles de pensar - y ha hecho esto desde mas
dladd bieny dd md, y ya no, como Buda y Schopenhauer, bgjo € hechizo
y lailusén de la mord, - quiza ése, justo por elo, Sn que @ lo quisera pro-
piamente, ha abierto sus ojos para ver € ided opuesto: d ided del hombre
totamente petulante, totalmente lleno de vida y totdmente afirmador dd
mundo, hombre que no sdlo ha aprendido a resignarse y a soportar todo
aquello que ha 9do y es, sino que quiere volver a tenerlo tal como ha sido y
como es, por toda la eternidad, gritando insaciablemente da chpol™ [ique se
repital] no solo asi mismo, sino alaobray d espectaculo entero, y no sdlo a
un espectéculo, sino, en € fondo, a agud que tiene necesidad precisamente
de ese egpectéculo - y lo hace necesario: porque una y otra vez tiene
necesidad de sl mismo - y lo hace necesario - - ¢ComMoO? &Y esto no seria -
circulusvitiosus deus [dioses un circulo Mdoso]?

Y4

La Igania y, por as decirlo, € espacio en torno d hombre crecen a medida
que crece la fuerza de su mirada y penetracion espiritudes su mundo se
vueve mas profundo, hécen le visbles edtrdlas sempre nuevas, enigmas e
imégenes sempre nuevos. Quiza todo agudlo sobre lo que los ojos dd
expiritu gercitaron su perspicacia y U penetracion no fuera mas que
precisamente un pretexto para gercitarse, una cosa de juego, algo para nifios
y para cabezas infantiles. Acaso un dia los conceptos mas solemnes, por los
cuaes més se ha luchado y sufrido, los conceptos de «Dios» y de «pecado,
NO Nos parezcan mas importantes que le @recen d hombre vigjo un juego
infantil y un dolor infantil, - y acaso «d hombre vigo» vudva a tener
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entonces necesidad de otro juguete y de otro dolor, - jSempre todavia
bastante nifio, nifio eterno!

58

¢Se ha obsarvado bien hasta qué punto resulta necesaria para una vida
auténticamente religiosa (y tanto para nuestro predilecto  trabgo
microscopico de andiss de nosotros mismos como para aguela delicada
dgadez que s llama «oracion» y que es una preparacion condante para la
«enida de Dios») la ociosdad o semiociosdad exterior, quiero decirla
ociosdad con buena conciencia, desde antiguo, de sangre, a la cua no le es
totalmente extrafio d sentimiento aristocratico de que € trabgo deshonra, -
es decir, que nos vueve vulgares de dma y de cuerpo? Y que en
consecuencia, la labo riosdad moderna, ruidosa, avara de su tiempo,
orgullosa de i, estUpidamente orgullosa, es ago que educa y prepara, mas
gue todo lo demés, precisamente para la «incredulidad»? Entre aguéllos que,
por gemplo ahora en Alemania, viven gpartados de la rdigion encuentro
hombres cuyo «librepensamiento» es de especie y ascendencia muy
diversas, per, sobre todo una mayoria de hombres a quienes la laboriosdad
les ha ido extinguiendo, generacion tras generacion, sus ingintos religiosos.
de modo que ya no saben para qué S ven las religiones, y, por asi decirlo,
registran su presencia en d mundo con una especie de obtuso asombro. Esas
buenas gentes se Senten ya muy ocupadas, bien por sus negocios, bien por
sus diversiones, para no hablar de la «patria» y de los periddicos y de los
«deberes de familia»: parece que no les queda tiempo aguno para la
religion, tanto mas cuanto que para dlos continlia estando oscura la cuestion
de S agui se trata de un nuevo negocio o de una nueva diverson, - pues es
imposble, se dicen, que la gente vaya a la iglesa meramente para echarse a
perder e buen humor. No son enemigos de los usos religiosos, S en ciertos
casos dguien, por gemplo € Edado, les exige su paticipacion en dlos,
hacen 1o que se les exige dd mismo modo que hacen tantas otras cosss, -
con una paciente y modesta seriedad y Sn mucha curiosdad ni maedtar: -
justo dlos viven demadado a margen y demasiado fuera de eso como para
pensar que precisen tener squiera un pro y un contra en tales cosas. De estos
indiferentes forma parte hoy la gran mayoria de los protestantes alemanes de
las clases medias, sobretodo en los grandes y laboriosos centros de
comercio y dd tréfico; asmismo la gran mayoria de los doctos laboriosos y
todo @ persond de las universdades (excluidos los tedlogos, cuya abgtencia
y poshilidad en elas ofrece d pscdlogo, para que los descifre, enigmas
cada vez més numerosos y cada vez mas sutiles). Raras veces los hombres
piadosos 0 Smpleemente de iglesa se hacen una idea de cudnta buena
voluntad, también podria decirse voluntad arbitraria, se requiere ahora para
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gue un docto deméan tome en serio d problema de la rdigion; su dficio
entero (y, como hemos dicho, su laboriosdad profesond, a la que le obliga
su conciencia modernd) inclina a ese docto hacia una jovididad superior,
cas bondadosa, con respecto a la rdigion, jovididad a la cud se mezcla a
veces un ligero menosprecio dirigido contra la «suciedad» de espiritu que €
presupone en todos aguellos lugares donde la gente continta adscribiéndose
alalglesa Sdlo con ayuda de la historia (es decir, no sobre la base de su ex-
periencia persond) logra @ docto dcanzar, en lo que s rdiere a las
religiones, una seriedad respetuosa y una cierta deferencia timida; pero
aunque haya devado su sentimiento incluso hasta llegar a sentir gratitud
frente a dla, con su persona, Sn embargo, no se ha aproximado un solo paso
a aguello que continta subsistiendo como Iglesa o como piedad: td vez o
contrario. La indiferencia practica frente a las cosas religiosas dentro de las
cudes nacid y fue educado sude sublimarse en d, convirtiendose en una
crcunspeccion y limpieza que rehlyen € contacto con personas y cosss reli-
giosss, y puede ser cabdmente la hondura de su tolerancia y humanidad la
gue le ordene evitar aguella sutil tortura que € tolerar trae condgo. - Cada
época tiene su propia especie dvina de ingenuidad, cuya invencion le
envidiardn otras épocas. - y cuanta ingenuidad, cudnta respetable, infantil,
ilimitadamente torpe ingenuidad hay en edta creencia que € docto tiene de
su superioridad, en la buena conciencia de su tolerancia, en la candorosay
amplista seguridad con que su inginto trata a hombre religioso como un
tipo inferior y menos vaioso, més dla dd cud, Igos dd cud, por encima
del cual @ ha crecido, - jé, d pequefio y presuntuoso enano y hombre de la
plebe, d diligente y &gil trabgador intdectua y manua de las «ideas», de
|as «ideas modernas»!

59

Quien ha mirado hondo dentro dd mundo adivina sn duda cud es la
sabiduria que hay en d hecho de que los hombres sean superficides. Su
inginto de conservacion es é que los ensefia a s volubles, ligeros y fasos.
Acay dla encontramaos una adoracion gpasonada y excesva de las «formas
puras», tanto entre filésofos como entre atitas. que nadie dude de que
quien de ese modo necesita € culto de la superficie ha hecho alguna vez un
intento desdichado por debajo de éla. Acaso continle habiendo un orden

jerérquico induso entre esos nifios chamuscados que son los artigtas natos,

los cuades no encuentran ya € goce de la vida mas que en d propdsito de
falsear la imagen de édta (por asi decirlo, en una duradera venganza contra
lavida -): € grado en que la vida se les ha hecho odiosa dria averiguarse
por € grado en que desean ver fdseada, diluida, dlendizada, divinizada la
imagen de la vida, - a los homines religiosi [hombres religiosos s los
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podria contar entre los artistas, como su caegoria suprema. El miedo
profundo y suspicaz a un pesmismo incurable es o que condrifie a milenios
enteros a aferrarse con los dientes a una interpretacion religiosa de la
exigencia € miedo propio de agued indinto que aisba que cabria
gpoderarse de la verdad demasiado prematuramente, antes de que € hombre
hubiera llegado a ser badtante fuerte, bastante duro, badante artista..
Condderadas desde esa perspectiva, la piedad, la «vida en Dios» gparecerian
entonces como d engendro més autil y extremado dd miedo a la verdad,
como adoracion y embriaguez de artista ante la mas consecuente de todas las
fddficaciones, como voluntad de invertir la verdad, de noverdad a
cuaquier precio. Quiza no haya habido hasta ahora ningdn medio mas
enérgico para embdlecer d hombre mismo que precisamente la piedad:
mediante ela puede d hombre llegar hasta tal punto a convertirse en arte,
uperficie, juego de colores, bondad, que su aspecto ya no haga sufrir. -

60

Amar d hombre por amor a Dios - ése ha Sdo hasta ahora € sentimiento
méas aristocrético y remoto a que han llegado los hombres. Que amar d
hombre sin ninguna oculta intencidén santificadora es una estupidez y una
brutaidad més, que la inclinacion a ese amor d hombre ha de recibir su me-
dida, su finura, su grano de sd y su paticula de anbar de una inclinacion
Superior: - quienquiera que haya sdo € hombre que por vez primera tuvo
ee sentimiento y esa «vivencia», y aunque acaso su lengua babuciese d
intentar expresar semgante ddicadeza, jcontinlle sendo para Nosotros por
todos los tiempos santo y digno de veneracion, pues es d hombre que més
ato ha volado hasta ahoray que se ha extraviado del modo mas bdlo!

61

El filésofo, entendido en & sentido en que lo entendemos nosotros, NOSOtros
los espiritus libres -, como & hombre que tiene la responsabilidad mas
amplia de todas, que consdera asunto de su conciencia € desarrallo integrd
dd hombre: ese fildsofo se servira de las religiones para su obra de sdeccion
y educacion, de igua modo que s sarvira de las Stuaciones politicas y
econdmicas exigentes en cada caso. El influjo sdectivo, sdeccionador, es
decir, tanto destructor como creador y plasmador que es posible gercer con
ayuda de las religiones, es un influjo multiple y diverso segliin sea la especie
de hombres que queden puestos bgjo € anatema y la proteccion de aguéllas.
Para los fuertes, los independientes, los preparados y predestinados d
mando, en los cuales se encarnan larazdn y € arte de una raza dominadora,
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la religion es un medio més para vencer resstencias, para poder dominar: un
lazo que vincula a sefiores y sUbditos y que denuncia'y pone en manos de los
primeros las conciencias de los segundos, 10 més oculto e intimo de étos,
gue con gusto se sudtraeria a la obediencia; y en d caso de que dgunas natu-
rdezas de esa procedencia aidocraica s inclinen, en razén de una
espiritudidad elevada, hacia una vida mas aritocrética 'y contemplativay se
reserven para si Unicamente la especie més refinada de dominio (la gercida
sobre discipulos escogidos o hermanos de Orden), entonces la religion puede
s utilizada incluso como medio de procurarse cama frente d ruido y las
dificultades que d modo més grosero de gobernar entrafia, asi como
limpieza frente a la necesaria suciedad de todo hacer-politica As o
entendieron, por gemplo, los bramanes con ayuda de una organizacion
religiosa se aribuyeron a s mismos € poder de desgnale d pueblo sus
reyes, mientras que elos mismos se mantenian y se sertian aparte y fuera,
como hombres destinados a tareas superiores y mas elevadas que las del rey.
Entretanto la religion proporciona también a una parte de los dominados una
guia y una ocasion de prepararse a dominar y a mandar alguna vez dlos, se
las proporciona, en efecto, a aguellas clases y estamentos que van
ascendiendo lentamente, en los cuales s hdlan en continuo aumento,
merced a costumbres matrimoniaes afortunadas, la fuerza 'y d placer de la
voluntad, la voluntad de autodominio: - a dlos ofrécdes la reigion sufi-
cientes impulsos y tentaciones para recorrer los caminos que llevan hecia
una espiritudidad mas devada, a saborear los sentimientos de la gran
autosuperacion, dd dlencio y de la soledad: - ascetismo y puritanismo son
medios cad indudibles de educacion y ennoblecimiento cuando una raza
quiere triunfar de su procedencia plebeya y trabga por eevarse hacia €
futuro dominio. A los hombres ordinarios, en fin, alos mas, que existen para
savir y para € provecho generd, y a los cudes sdlo en ese sentido fes es
licito exidir, proporciondes vides la rdigion d don inestimable de sentirse
contentos con su Situacion y su modo de ser, una multiple paz ddl corazdn,
un ennoblecimiento de la obediencia, una fdicidad y un suflimiento més,
compartidos con sus igudes, y adgo de transfiguracion y embdlecimiento,
ago de judtificacion de la vida cotidiana entera, de toda la bgeza, de toda la
pobreza semi-animd de su dma. La rdigion y € dgnificado religioso de la
vida lanzan un rayo de sol sobre taes hombres Sempre aormentados y les
hacen soportable incluso su propio aspecto, actlan como suele actuar una
filosofia epiclrea sobre personas dolientes de rango superior, produciendo
un influjo reconfortante, refinador, que, por asi decirlo, saca provecho dd
sufrimiento y acaba incluso por santificarlo y judtificarlo. Quiza no exiga ni
en d crigianismo ni en € budismo cosa més digna de regpeto que su arte de
enseflar aun a los més bgos a integrarse por piedad en un gparente orden
uperior de las cosas y, con elo, a seguir estando contentos con € orden
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red, dentro del cud llevan dlos una vida bagtante dura - jy precisamente esa
dureza resulta necesarial

62

Por Ultimo, ciertamente, para mostrar también la contrapartida mala de tdes
religiones y sacar a luz su inquietante peli’ grosdad: - es caro y terrible €
precio que e paga sempre gue las reigiones no estan en manos dd fildsofo,
como medios de sdeccién y de educacion, sno que son dlas las que
gobiernan por Sl mismas y de manera soberana, Sempre gque elas mismas
quieren ser fines Ultimos y no medios junto a otros medios. Hay en € ser
humano, como en toda otra especie animd, un excedente de tarados,
enfamos, degenerat+ dos, decrépitos, dolientes por necesidad; los casos
logradol son sempre, también en & ser humano, la excepcion, y dado que €
hombre es el animal avun no fijado, son incluso una ex ‘4 cepcion escasa.
Pero hay adgo peor todavia: cuanto mas eet+ vado es d tipo de un hombre
gue representa a aqué, tantdmas aumenta la improbabilidad de que se logre:
lo azarosos, la ley dd absurdo en la economia globad de la humanidad
muestrase de la manera mas terrible en € decto destructor que gerce sobre
los hombres superiores, cuyas condiciones de vida son ddlicadas, complgas
y dificlmente calculables. Ahora bien, ¢cOmo se comportan esas dos
religiones mencionadas, las més grandes de todas, frente a ese excedente de
los casos malogrados? Intentan conservar, mantener con vida cuaquier cosa
gue se pueda mantener, e incluso, por principio, toman partido a favor de los
malogrados, como rdigiones para dolientes que son, dlas otorgan la razon a
todos agudlos que sufren de la vida como de una enfermedad y quiseran
lograr que todo otro modo de sentir la vida fuera consderado fdso y s
volviera imposhble. Aunque se tenga una dta edima de esa indulgente y
sugtentadora solicitud, en la medida en que se gplica 'y se ha gplicado, junto a
todos los cemas, también d tipo mas devado de hombre, € cua hasta ahora
ha d9do cas sempre tambiéen € més doliente en € badance totd, sn
embargo, las rdigiones habidas hasta ahora, es decir, las rdigiones
soberanas cuéntanse entre las causas principaes que han mantenido d tipo
«hombre» en un nivel bastante bgo, - han conservado demasiado de aquello
que debia perecer. Hay que agradecerles dgo inestimable: iy quién sera tan
rico de gratitud que no se vudva pdbre frente a todo lo que los «hombres de
lglesa» dd crigianismo, por gemplo, han hecho hasta ahora por Europa
Sin embargo, cuando proporcionaban consudo a los dolientes, animo a los
oprimidos y desesperados, sostén y apoyo a los fdtos de independencia, y
cuando atraian hacia los monageriosy penitenciarias psiquicos, aegandolos
asl de la sociedad, a los interiormente destruidos y a los que se volvian sa-
vges. ¢gué tenian que hacer, ademéds, para trabgjar con una conciencia tan
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radicdmente tranquila en la conservacion de do lo enfermo y doliente, es
decir, trabgar red y verdadaamente en d empeoramiento de la raza
europea? Poner cabeza abajo todas las valoraciones - jeso €s 10 que tenian
que hacer! Y quebrantar a los fuertes, debilitar las grandes esperanzas hacer
sogpechosa la felicidad inherente a la belleza, pervertir todo lo soberano,
varonil, conquigador, avido de poder, todos los ingintos que son propios del
tipo supremo y megor logrado de «hombre», transformando esas cosas en
inseguridad, tormento de conciencia, autodestruccion, incluso invertir todo
el amor alo terreno y d dominio de la tierra convirtiéndolo en odio contra la
tierra'y lo terreno - tal fue la tarea que la Iglesa se impuso, y que tuvo que
imponerse, hasta que, a su parecer, «desmundanizacion», «desensua-
lizacion» 'y «hombre superior» acabaron fundiéndose en un wunico
sentimiento. Suponiendo que dguien pudiera abarcar con los 0jos irdnicos e
independientes de un dios epiclreo la comedia prodigiosamente dolorosa y
tan grosera como sutil del cristianismo europeo, yo creo que no acabaria
nunca de asombrarse y de reirse ano parece, en efecto, que durante
dieciocho dglos ha dominado sobre Europa una sola voluntad, la de
convertir d hombre en un engendro sublime? Mas quien a esa degeneracion
y a esa arofia cad voluntarias de hombre que es € europeo crisiano
(Pascdl, por gemplo) se acercase con necesdades opuestas, es decir, no ya
de manera epiclrea, sSno con un martillo divino en la mano 55, ¢no tendria
éx ciertamente que gritar con rabia, con compasion, con espanto?. «jOh
VOSOtros maaderos, vosotros mgaderos presuntuosos y compasivos, qué
habé's hecho! jNo era ése un trabgo para vuestras manos! jComo me habéis
deterio. rado y mancillado mi piedra més hermosal jQué cosas os d habés
permitido vosotros!»? - Y0 he querido decir: d cristiae nismo ha sdo hasta
ahora la especie més funesta de autopresuncién. Hombres no lo bastante
elevados ni duros como para que les fuera licito dar, en su cdidad de
atigas, una forma a hombre, hombres no lo bastante fuertes ni dotados de
mirada lo bagtante larga como paa dejar dominar, con un sublime
sojuzgamiento de d, esa ley previa de los miles de fracasos y ruinas,
hombres no lo bastante arigsocrdicos como paa ver la jerarquia
abismdmente didinta y la diferencia de rango exisentes entre hombre y
hombre: - tales son los hombres que han dominado hasta ahora, con su
«iguadad ante Dios», € destino de Europa, hasta que acabd formandose une
especie empequefiecida, cas ridicula, un animal de rebafio, un ser docil,
enfermizo y mediocre, € europeo de hoy...

Secciodn cuarta
Sentencias e interludios

63
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Quien es radicalmente maestro no toma ninguna cosa en sgio mas que en
relacion asus discipulos, - ni Squieraa s mismo.

64
«El conocimiento por € conocimiento» - ésa es la Ultima trampa que la
mord tiende: de ese modo volvemos a enredarnos completamente en ella,

65
El atractivo dd conocimiento seria muy pequefio S en d camino que lleva a
é no hubiera que superar tanto pudor.

65a
Con nuestro propio Dios es con quien mas deshonestos somos. jaé nole es

licito pecar!

66
La inclinacion a rebgarse, a dgarse robar, mentir y expoliar podria ser €
pudor de un dios entre los hombres.

6/

El amor a uno solo es una barbarie, pues se practica a costa de todos los
demas. También & amor aDios.

68
«Y 0 he hecho eso», dice mi memoria. «Y 0 no puedo haber hecho eso» - dice
mi orgullo y permanece nflexible. Al find -la memoria cede.

69
Se ha contemplado ma la vida cuando no se ha wvto también la mano que
de manera indugente - mata.

70
S uno tiene caracter, también tiene una vivencia tipica y propia, que retorna
sempre,

71
El sahio como astronomo. - Mientras continlies sntiendo las estrellas como

un «por-encimade-ti» dgue fdtandote la mirada de hombre de
conocimiento.

12

No es la intensgdad, sno la duracion dd sentimiento eevado lo que
congtituye alos hombres e evados.
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73
Quien dcanza su ided, justo por dlo vamés dlade é.

73a
Més de un pavo red oculta su mla alos ojos de todos - y aegto lo llama su
orgullo.

4

Un hombre de genio resulta insoportable S no posee, ademas, otras dos
cosas cuando menos. gratitud y limpieza.

75
Grado y especie de la sexudidad de un ser humano ascienden hasta la Ultima
cumbre de su espiritu.

76
En Stuaciones de paz  hombre belicoso se abadanza sobre si mismo.

77

Con nuedtros principios queremos tiranizar o judificar u honrar o injuriar u
ocultar nuestros hd&ditos - dos hombres con principios idénticos

probablemente quieren, por esto, algo radicamente distinto.

78

Quien a s miSmo se desprecia continla apreciandose, sSn embargo, a s
misSmo en cuanto despreciador.

79

Un dma que se sabe amada, pero que por su parte no ama, delata lo que esta
en su fondo: - lo mas bg o de dla sube ala superficie

80

Una cosa que queda explicada dga de interesarnos. - ¢Qué queria decir
ague dios que aconsgaba «jCondcete a ti mismo!»? ¢Acaso esto
sgnificaba «jDda de interesarte a ti mismo! jVuévete objeivol»? - ¢Y
SAcrates?- ¢Y d «hombre cientifico»? —

81
Es terrible morir de sed en d mar. ¢Tenéis vosotros que echar enseguida
tanta sa avuedtraverdad que luego ni Squiera- agpague yala sed?

82
j«Compasion con todos» - seria durezay tirania contigo, sefior vecino! -

53

PsiKolibro



83
El instinto. - Cuando la casa arde, olvidamos incluso € dmuerzo. - Si: pero
luego lo recuperamos sobre la ceniza.

34
Lamujer gprende a odiar en la medida en que desgprende - a hechizar.

85
Afectos idénticos tienen, Sn embargo, un tempo [ritmo] diginto en € varon
y en lanmujer: por élo varén y mujer no cesan de maentenderse.

86
Las propias mujeres contindian teniendo sempre, en d trasfondo de toda su
vanidad persona, un desprecio impersond - por «la mujer». -

87

Corazon sujeto, espiritu libre. - Cuando sujetamos con dureza nuestro
corazdn y lo encarcdamos, podemos dar muchas libertades a nuestro
epiritu: yalo he dicho una vez. Pero no se me cree, suponiendo que no se lo

sepaya..

88
De las personas muy intdigentes comenzamos a desconfiar cuando se

guedan perplgas.

89
Las vivencias horrorosas nos hacen pensar S quien las tiene no es, é, dgo
horroroso.

0

Precisamente con aquello que a otros los pone graves, con € odio y € amor,
los hombres graves, mdancdlicos, se vueven mas ligeros y se devan por
una temporada hasta su superficie.

91
iEs tan frio, tan gdlido, que a tocarlo nos quemamos los dedos! jToda mano
gue lo agarra se epantal - Y justo por €llo méas de uno lo tiene por ardiente.

R

¢Quién, por salvar su buena reputacion, no se ha sacrificado ya dguna vez a
Sl mismo? -

93
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En la afabilidad no hay nada de odio a los hombres, pero justo por dlo hay
demasiado desprecio por los hombres.
A

Madurez del hombre adulto: significa haber reencontrado la seriedad que de
nifio teniad jugar.

9%
Avergonzanos de nuestra inmordidad: un peldaiio en la escdera a cuyo
final nos avergonzamos también de nuestra moraidad.

9%
Debemos separarnos de la vida como Ulises s separd de Nausica, -
bendiciéndola més bien que enamorado.

97
¢ComMo? ¢Un gran hombre? Yo veo sempre tan sdlo d comediante de su
propio ided.

9.8
S amaestramos a nuestra conciencia, nos besa ala vez que nos muerde.

0
Habla d desilusionado. - «Eperaba oir un eco, y no oi mas que aabanzas -

»,

100
Ante nosotros mismos todos fingimos ser mas smples de lo que somos. asi
descansamos de nuestros semegantes.

101
Hoy un hombre de conocimiento facilmente se sentiria a i mismo como
animdizacion de Dios.

102
En redidad d descubrir que dguien le corresponde con su amor deberia

deslusonar a amante acerca dd ser amado. «;Como?, Les € lo bastante
modesto para amarte incluso ati? ¢O lo bastante estlpido? O - O -».

103
Bl pdigro en lafdicidad. - «Ahora todo me sale bien, desde ahora amo todo
destino: - ¢,quién se complace en ser mi degino»

104
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No su amor alos hombres, sino la impotencia de su amor alos hombres es lo
gue alos crigtianos de hoy lesimpide - quemarnos a nosotros.

105

Para d expiritu libre, para € «devoto dd conocimiento» - la pia fraus
[mentira piadosa] repugna a su gusto (a su «devocion») més todavia que la
impia fraus [mentira impigl. De ahi procede su profunda incomprenson
frente a la Iglesa, a la que consdera, pues € pertenece d tipo «espiritu
librex, - como su no-libertad.

106
Merced alamusica gozan de si mismas las pasiones.

107

Una vez tomada la decison, cerar los oidos incluso d megor de los
agumentos en contra seflal de caracter enérgico. También, voluntad
ocasond de estupidez.

108
No exisgen fendmenos moraes, sno solo una interpretacion mora de
fenémenos...

109
Con bagante frecuencia d crimind no estd a la dtura de su acto: lo
empequefiece y cdumnia

110
Los abogados de un crimind raras veces son |o bagtante artistas como para
volver en favor dd reo lo que de hermosamente horrible hay en su acto.

111
Cuando més dificil resulta ofender a nuestra vanidad es cuando nuestro
orgullo acaba de ser ofendido.

112
A quien = Sente predestinado a la contemplacion y no a la fe, todos los
creyentes e resultan demasiado ruidosos e importunos. se defiende de dlos.

113
«Quieres predisponer a dguien en favor de ti? Fingete desconcertado ante €

-,

114
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La inmensa expectacion respecto d amor sexuad y d pudor inherente a esa
expectacion échanles a perder de antemano a las mujeres todas las

perspectivas.

115
Cuando en d juego no intervienen d amor o € odio la myer juega de
manera mediocre.

116

Las grandes épocas de nuestra vida son aquellas en que nos armamos de
vaor y rebautizamos € ma que hay en nosotros [lamandolo nuestro meor
bien.

117
La voluntad de superar un afecto no es, afin de cuentas, mas que la voluntad
de tener uno o varios afectos diferentes.

118
Existe una inocencia de la admiracion: la tiene agqud a quien todavia no s le
ha ocurrido que también & podria ser admirado alguna vez.

119
La nalsea frente a la suciedad puede ser tan grande que nos impida
limpiarnos, - «justificarnos» 6s.

120

A menudo la sensudidad apresura @ crecimiento del amor, de modo que la
raiz queda dél y esfécil de arrancar.

121
Condtituye una fineza € que Dios gorendiese griego cuando quiso hacerse
escritor -y € que no lo gorendiese mejor.

122
Alegrarse de una dabanza es, en mas de uno, 0lo una cortesiadel corazon -
y cabamente lo contrario de una vanidad dd espiritu.

123
También & concubinato ha sido corrompido: - por & matrimonio.

124
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Quien, hdldndose en la hoguera, continla regocijandose, no triunfa sobre d
dolor, sno sobre d hecho de no sentir ddor dli donde lo aguardaba
Pardbola.

125
Cuando tenemos que cambiar de opinion sobre dguien le hacemos pagar
caro la ncomodidad que con dlo nos produce.

126

Un pueblo es d rodeo que da la naturdeza para llegar a sais, a Sete grandes
hombres. - Si: y para dudirlos luego.

127

Para todas las mujeres auténticas la ciencia va contra € pudor. Les parece
como S de ese modo se quisera mirarlas bgjo la pid, - jpeor todavial, bgo
sus vestidos'y adornos.

128
Cuanto mas abstracta sea la verdad que quieres ensefiar, tanto mas tienes que
araer haciadlaincluso alos sentidos.

129
El diablo posee pergpectivas amplismas sobre Dios, por dlo se mantiene tan
lgosded: - € diablo, es decir, € més antiguo amigo ddl conocimiento.

130

Lo que dguien es comienza a delaarse cuando su talento decling, - cuando
dgja de mostrar 1o que & es capaz de hacer. El talento es también un adorno;
y un adorno es también un escondite.

131

Cada uno de los sexos se engafia acerca ddl otro: esto hace que, en d fondo,
s honren y se amen s6lo a sl mismos (0 a su propio ided, para expresarlo de
manera mas grata -). As, d vadn quiere pacifica a la mujer, - pero
cabdmente la mujer es, por esencia, no-pacifica, 10 mismo que d gato,
aunque se haya gercitado muy bien en ofrecer una gpariencia de paz.

132
Por lo que mas se nos castiga es por huestras virtudes.

133

Quien no sabe encontrar & camino que lleva a su ided lleva una vida mas
frivolay descarada que d hombre sinidedl.

58

PsiKolibro



134
De los sentidos es de donde procede toda credibilidad, toda buena
conciencia, toda evidencia de la verdad.

135
El farissismo no es una degeneracion que aparezca en  hombre bueno: una
buena porcidn de fariseismo es, antes bien, la condicion de todo ser-bueno.

136
Uno busca a dguien que le ayude a dar a luz sus pensamientos, otro, a

aguien a quien poder ayudar: asi es como surge una buena conversacion.

137

En € trato con personas doctas y con artistas nos equivocamos facilmente en
direccion opuestar detrés de un docto notable encontramos no pocas veces
un hombre mediocre, y detrés de un artista mediocre encontramos incluso a
menudo - un hombre muy notable.

138

También en la vigilia actuamos igud que cuando sofiamos primero
inventamos y fingimos d hombre con quien tratamos - y enseguida lo
olvidamos.

139
En lavenganzay en d amor lamujer es mas barbaraque € varon.

140
Consejo en forma de enigma. - «Para que € lazo no se rompa - es necesario
gue primero lo muerdas.»

141
El bgo vientre es  motivo de que d hombre no le resulte fécil tenerse por
un dios.

142
La frase més pudica que yo he oido: Dans le véritable amour c'est 1'dme qui

enveloppe le corps [En & amor verdadero d dmaenvueve d cuerpol.

143
Aquello que nosotros mejor hacemos, a nuestra vanidad le gustaria que la

gente lo condderase precisamente como o que mas dificil de hacer nos
resulta. Paraexplicar € origen de més de unamordl.
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144

Cuando una mujer tiene inclinaciones doctas hay de ordinaio en su
sexudidad dgo que no marcha bien. La esterilidad predispone ya para una
cierta masculinidad del gusto; € varon es, en efecto, dicho sea con permiso,
«d animal estéril».

145
Comparando en conjunto € varon y la mujer, es licito decir: la mujer no
poseeria € genio dd adorno 9 no tuviera @ inginto propio de segundo

papdl.

146
Quien con mongtrucs lucha cuide de no convertirse a su vez en monstruo.
Cuando miras largo tiempo a un abismo, también éste mira dentro deti.

147

Sacado de vigas novelas florentinas, y ademas - de lavida buona femmina
e mala femmina wol bastone [tanto la mujer buena como la maa quieren
palo] Sacchetti, Nov. 86.

148

Inducir d préjimo a que se forme una buena opinién de nosotros y, a
continuacion, creer crédulamente en esa opinion: ¢quién iguda adas mujeres
en esaobrade ate? -

149

Lo que una época sente como mavado es de ordinario una reacuiiacion
intempestiva de lo que en otro tiempo fue sentido como bueno, - d aavismo
de un ided més antiguo.

150
En torno d héroe todo se convierte en tragedia, en torno d semidids, en
drama satirico; y en torno aDios - ¢cOmMO?, ¢acaso en «mundo»?—

151
Tener un tdento no es suficiente hay que tener también permiso vuestro

paratenerlo, - ¢no es asi, amigos mios?

152
«Donde se dza d abol dd conocimiento, ali et sempre € paraso»: esto
es|o que dicen las serpientes més vigas y las més jovenes.
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153
Lo gue se hace por amor acontece sempre més dladd bieny dd md.

154
La objecion, la travesura, la desconfianza jovid, € gusto por la burla son
indicios de sdlud: todo lo incondiciona pertenece a la patologia

155
El sentido delo trégico aumentay disminuye con la sensudidad.

156
La demencia es dgo rao en los individuos, - pero en los grupos, los
partidos, los pueblos, las épocas constituye laregla

157
El pensamiento del suicidio es un poderoso medio de consudo: con € =
logra soportar méas de una mala noche.

158
A nuestro ingtinto més fuerte, d tirano que hay dentro de nosotros, se somete
no lo nuestra razén, sSino también nuestra conciencia.

159
Es preciso retribuir tanto lo bueno como lo mao: mas ¢por qué hacerlo
precisamente con la persona que nos ha hecho bien o ma?

160
No amamos ya bastante nuestro conocimiento tan pronto como lo
comunicamos.

161
L os poetas carecen de pudor con respecto a sus vivencias: |as explotan.

162
«Nuestro prgjimo no es nuestro vecino, Sho d vecino de nuestro vecino» -
asi piensatodo pueblo.

163

El amor saca a la luz las propiedades eevadas y ocultas de un amante, - sus
Cosas raras, excepciondes en ese agpecto fadlmente engafia a propdsito de
lo que en & congituye laregla

164
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Jes(s dijo a sus judios. «La ley era para eclavos, - jamad a Dios como lo
amo yo, ®mo hijo suyo! jQué nos importa la mord a nosotros los hijos de
Diogl» -

165
A la vista de todos los partidos. - Un pastor Sempre necesita, ademas, un
carnero-guia, - 0 @ mismo tiene que ser ocasiona mente carnero.

166

Sin duda mentimos con la boca; pero con la jeta que ponemos a mentir
continuamos dciendo la verdad.

167
En los hombres duros la intimidad es una cuestion de pudor — y dgo
precioso.

168
El crigianismo dio de beber veneno a Eros - éste, ciertamente, no murio,
pero degenerd convirtiéndose en vicio.

169
Hablar mucho de si mismo es también un medio de ocultarse.

170
En d dogio hay mas entrometimiento que en la censura.

171
En un hombre de conocimiento la compasiéon cas produce risa, como en un
ciclope las manos delicadas.

172

Por filantropia abrazamos a veces a un cudquiera (ya que no podemos
abrazar a todos): pero precisamente eso no es licito revdasdo a ee
cuaquiera..

173
No odiamos mientras nuestra estima es aln pequefia, sSino sdlo cuando es

igud o mayor alaque tenemos por NOSotros mismos.

174
Utilitaristas, Les que también vosotros améis todo utile [cosa Util] ten sdlo

como un vehiculo de nuedtras inclinaciones, - es que también vosotros
encontrais propiamente insoportable € ruido de sus ruedas?
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175
En dltimaingtancia lo que amamos es nuestro deseo, no |0 deseado.

176
La vanidad de los demés repugna a nuestro gusto tan solo cuando repugna a
nuestravanidad.

177
Quiza nadie haya d9do ain suficientemente veraz acerca de lo que es la
«veracidad».

178
A los hombres listos no les creemos sus tonterias: jqué pérdida de derechos
humanos!

179
Las consecuencias de nuestros actos nos agarran por los cabellos, harto
indiferentes a que entretanto NOsotros Nos hayamaos «mejorado.

180
Hay una inocencia en la mentira que es sefid de que se cree con buena fe en

una cosa.

181
Es inhumano bendecir cuando nos han madecido.

182
La familiaridad ddl superior resulta amarga porgue no es licito corresponder
adla —

183
«No € gque ti me hayas mentido, sino € que yo yaho te creaati, eso eslo
gue me ha hecho estremecer.» -

184
Hay una petulancia de la bondad que se presenta como maldad. «Me

desagrada» - ¢Por qué? - «No estoy a su dtura» - ¢Ha respondido asi
adgunavez dguien?

Seccion quinta
Paralahisorianatura de lamora
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186

El sentimiento moral es ahora en Europa tan sutil, tardio, multiforme,
excitable, refinado, como todavia joven, incipiente, torpe y groseramente
desmafiada es la «ciencia de la mora» que a é corresponde: - aractiva
antitess que a veces se encana y hace visible en la propia persona de un
mordista Ya la expreson «ciencia de la moral» resulta, con repecto alo
desgnado por dla, demasiado presuntuosa y contraria a buen gugto: € cud
sude s dempre un gudo previo por las padiras mas modestas.
Deberiamos confesarnos, con todo rigor, qué es o que agui necesitamos
todavia por mucho tiempo, qué es lo Unico que provisondmente esta
judtificado, a saber: recogida de materid, formulacion y cladficacion
conceptudes de un inmenso reno de deicados sentimientos y
diferenciaciones de vdor, que viven, crecen, engendran y perecen, - v,
acasn, ensayos de mostrar con claridad las configuraciones mas frecuentes 'y
gque més se repiten de esa viviente crigaizacion, - como preparacion de una
tipologia de la mord. Desde luego: hasta ahora no hemos sido tan modestos.
Con una envarada seriedad que hace reir, los filosofos en su totaidad han
exigido de § mismos, desde € momento en que se ocuparon de la mord
como ciencia, algo mucho mas eevado, més pretencioso, mas solemne: han
querido la fundamentacion de la mord, - y todo filésofo ha creido hasta
ahora haber fundameatado la mord; la mord misma, sn embargo, era
consderada como «dada». jQué lgos quedaba dd torpe orgullo de tales
filosofos la tarea gparentemente indgnificante, y abandonada en € polvo y
en d moho, de una descripcion, aunque para redizarla es dificil que
pudieran resultar bastante finos ni Squiera las manos y los sentidos mas
finos de todod Justo porque los filésofos de la mord no conocian los facta
[hechos] mordes més que de un modo grosero, en forma de un extracto
arbitrario o de un compendio fortuito, por gemplo como moradidad de su
ambiente, de su estamento, de su Iglesia, de su espiritu de época, de su clima
y de su region, - justo porque estaban ma informados e incluso sentian poca
curiosdad por conocer pueblos, épocas, tiempos pretéritos, no llegaron a ver
en absoluto los auténticos problemas de la mord: - los cuades no emergen
més que cuando se rediza una comparacion de muchas morades. Aunque
esto suene muy extrafio, en toda «ciencia ce la mora» ha venido faltando d
problema mismo de la mord: ha fatado suspicacia para percibir que ahi hay
adgo problemético. Lo que los filésofos Ilamaban «fundamentacion de la
moral», exigiendose a s mismos redizarla, era tan s0lo, § s lo mira asu
vardadera luz, una forma docta de la candorosa creencia en la mord
dominante, un nuevo medio de expresion de ésa, y, por lo tanto, una
redidad de hecho dentro de una mordidad determinada, incluso, en Ultima
indancia, una especie de negacion de que fuera licito concebir esa mord
como problema - y en todo caso lo contrario de un examen, andiss,
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cuestionamiento, viviseccion precisamente de esa creencia. Escichese, por
gemplo, con qué inocencia cas venerable plantea Schopenhauer mismo su
tarea propia, y saguense conclusiones sobre la cientificidad de una «ciencia»
cuyos Ultimos maestros contintian hablando como los nifios y las vigecillas:
- «d principio, dice Schopenhauer (pag. 136 de los Problemas
fundamentales de la moral), la tess fundamental, sobre cuyo contenido
todos los éticos estan propiamente de acuerdo: neminem laede, immo omnes,
quantum potes, juva [noO dafes a nadie, antes bien ayuda a todos en lo que
puedas| - ésta es propiamente la tess que todos los maestros de la ética se
esfuerzan en fundamentar..., & auténtico fundamento de la éica, que desde
hace milenios se viene buscando como la piedra filosofa». - La dificultad de
fundamentar la mencionada tess es, desde luego, grande - como es sabido,
tampoco Schopenhauer o ©nsguid -; y quien dguna vez haya percibido a
fondo la fdta de gudo, la fasedad y d sentimentalismo de esa tess en un
mundo cuya esencia es voluntad de poder -, permitanos recordarle que
Schopenhauer, aungque pesmista, propiamente - tocaba la flauta... Cada dia,
después de la comida: |éase sobre este punto a su biografo. Y una pregunta
de pasada un pesmida, un negador de Dios y dd mundo, que se detiene
ante lamord, - que dice s ala mord y toca la flauta, a la mord dd laede
neminem [NO dafies a nadi€]: ¢cOMO?, ¢es propiamente - un pesmista?

187

Incluso prescindiendo ddl vador de afirmaciones taes como «dentro de
nosotros hay un imperativo categdrico», Sempre es posble preguntar
todavia: una airmacién as, ¢qué dice acerca de quien la hace? Hay moraes
gue deben judificar a su autor delante de otros, otras moraes deben
tranquilizarlo y ponerlo en paz consgo mismo; con otras su autor quiere
crucificarse y humillarse a i mismo; con otras quiere vengarse, con otras,
esconderse, aon otras, trandfigurarse y colocarse mas dlg, en ladturay en la
lgjania; esta mord le sirve a su autor para olvidar, aquélla, para hacer que se
lo olvide a d 0 que s olvide dguna cosa; mas de un mordista quisiera
gercer sobre la humanidad su poder y su capricho de creador; otros, acaso
precisamente también Kant, dan a entender con su mord: «lo que en mi es
respetable es & hecho de que yo puedo obedecer, - jy en vosotros las cosas
no deben ser diferentes que en mil» - en una paabra, las morales no son mas
gue una semiotica de los afectos.

188
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En contraposicion d laisser aller [dgar ir], toda mord es una tirania contra
la «naturdeza», también contra la «razén»: esto no congtituye todavia, sin
embargo, una objecion contra ela, pues para esto habria que volver a
decretar, sobre la base de dguna mord, que no esta permitida ninguna espe-
cie de tirania ni de gnrazon. Lo esencid e inestimable en toda mord
condste en que es una coaccion prolongada: para comprender € etoicismo
0 Port-Royd o0 d puritanismo recuérdese bgo qué coaccion ha adquirido
toda lengua hasta ahoravigor yliberted, - bagjo la coaccion métrica, bgo la
tirania de la rima y dd ritmo. jCuantos esfuerzos han redizado en cada
pueblo los poetas y los oradores! - 9n exceptuar a dgunos prosstas de hoy,
en cuyo oido mora una conciencia implacable - «por amor a una tonteria»,
como dicen los cretinos utilitaristas, que asi se imaginan ser inteligentes, -
«por sumision a leyes arbitrarias», como dicen los anarquistas, que asi creen
s «libres», incluso espiritus libres. Pero la asombrosa redidad de hecho es
gue toda la libertad, sutieza, audacia, baile y seguridad magidrd que en la
tierra hay o ha habido, bien en d pensar mismo, bien en d gobernar o en €

hablar y persuadir, en las ates como en las buenas cogumbres, se han
desarollado gracias tan s0lo a la «tirania de tdes leyes abitrarias»;, y
hablando con toda seriedad, no es poca la probabilidad de que precisamente
esto sea «naurdeza» y «natural» - jy no aque laisser aller [dgar ir]! Todo
artista sabe que su estado «més natural», esto es, su libertad para ordenar,

establecer, disponer, configurar en los ingantes de «ingpiracion», estad muy
lgjos del sentimiento del dgarse-ir, - y que justo en taes ingtantes é obedece
de modo muy riguroso y sutil a mil leyes diferentes, las cudes se burlan de
toda formulacion redizada mediante conceptos, basdndose para €lo
cabamente en su dureza y en su precison (comparado con éstas, incluso €

concepto més estable tiene dgo de fluctuante, multiforme, equivoco -). Lo
eencid «en d cido y en la tierra» es, seglin parece, repitdmodo, € obe-
decer” durante mucho tiempo y en una unica direccion: con esto se obtiene
y se ha obtenido sempre, a la larga, algo por lo cud merece la pena vivir en
la tierra, por gemplo virtud, arte, misica, baile, razon, espiritudidad, - dgo
transfigurador, refinado, loco y divino. La prolongada fdta de libertad dd
epiritu, la desconfiada coaccidn en la comunicabilidad de los pensamientos,
la disciplina que & pensador se imponia de pensar dentro de una regla
eclesagtica 0 cortesna 0 bgo presupuestos aristotdicos, la prolongada
voluntad espiritua de interpretar todo acontecimiento de acuerdo con un es
guema cristiano y @ volver a descubrir y judtificar d Dios cristiano incluso
en todo azar, - todo e esfuerzo violento, arbitrario, duro, horrible,
antiraciond ha modrado s € medio a través dd cud fueron
desarrollandose en € espiritu europeo su fortaleza, su despadada curiosidad
y su sutil movilidad: aunque admitimos que agui tuvo asmismo que quedar
oprimida, ahogada y corrompida una cantidad grande e irreemplazable de
fuerza y de expiritu (pues aqui, como en todas partes, «la naturaeza» se
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muestra ta cua es, con toda su magnificencia prodiga e indiferente, lacud
nos subleva, pero es arigtocrética). El que durante milenios los pensadores
€uropeons pensasen Unicamente para demostrar dgo - hoy resulta sospechoso,
por e contrario, todo pensador que «quiere demostrar algo» -, € que para
elos estuviera fijo desde sempre aguello que debia sdir como resultado de
su reflexion més rigurosa, de modo parecido a como ocurria antiguamente,
por gemplo, en la adrologia asidica, 0 a como sgue ocurriendo hoy en la
candorosa interpretacion mora-criiana de los acontecimientos més
proximos y personaes, «para gloria de Dios» y «para la savacion dd dma:
- edta tirania, esta arbitrariedad, esta rigurosa y grandiosa estupidez son las
gue han educado € epiritu; a parecer, es la exclavitud, entendida en sentido
bastante grosero y asmismo en sentido bastante sutil,  medio indispensable
también de la disciplina y la sdleccion espiritudes. Examinese toda mora en
este agpecto: la «naturdeza» que hay en dla e lo que ensefia a odiar €
laisser aller, la libertad excesva, y lo que implanta la necesdad de
horizontes limitados, de tareas proximas, - lo que ensefla e  estrechamiento
de la perspectiva y por lo tanto, en cieto sentido, la estupidez como
condicion de vida y de crecimiento. «TU debes obedecer, a quien seg, y
durante largo tiempo: de lo contrario perecerds y perderas tu Ultima estima
de ti mismo» - éste me parece ser @ imperativo mord de la naturaeza, €
cual, desde luego, ni es «categdrico», como exigia de é € vigo Kant (de ahi
e «de lo contrario» -), ni s dirige d indviduo (jque le importa a €la €
individuo!), sino a pueblos, razas, épocas, estamentos y, ante todo, a atero
animal «hombre», ael hombre.

189

Las razas laboriosas encuentran una gran molestia en soportar la ociosdad:
fue una obra meestra dd indinto inglés @ santificar y volver aburrido €
domingo hasta tal punto que d nglés vueve a anhdar, Sn darse cuenta, sus
dias de semana y de trabgo: - como una especie de ayuno intdigentemente
inventado, inteligentemente intercdado, del cua pueden verse numerosos
gemplos también en d mundo antiguo (3 bien no precisamente con vidtas d
trabgo, como es obvio en pueblos meridiondes -). ES necesario que haya
ayunos de multiples especies; y en todas partes donde dominan ingintos y
hébitos poderosos, los legidadores deben procurar intercalar dias en los que
ta inginto quede encadenado y aprenda a sentir hambre de nuevo. Vidas las
cosas desde un lugar superior, generaciones y épocas enteras, cuando se
presentan afectadas de agun fanatismo mord, parecen ser esos tiempos
intercalados de coaccion y de ayuno durante los cuades un indinto aprende a
agacharse y someerse, pero aamismo a purificarse y aguzarse; también
dgunas sectas filosdficas (por gemplo, la Estoa en medio de la cultura
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helenigica y de su amosfera, una amosfera que estaba sobrecargada de
perfumes afrodisiacos y que se habia vudto voluptuosa) permiten smegante
interpretacion. - ESO nos proporciona asmismo una indicacion para explicar
la paradoja de por qué precisamente en @ periodo més cristiano de Europa,
y, en generd, s0lo bgo la preson de juicios de vaor crigtianos, € inginto
sexud e ha sublimado hasta convertirse en amor  (am our-passion [amorpa-
son)).

190

Hay en la mord de Platon ago que en propiedad no pertenece a Platdn, sSno
gue smplemente se encuentra en su filosofia, a pesar de Platdn, podriamos
decir, a saber: @ socratismo, para d cud Platon era en redidad demasiado
arigtocrético. «Nadie quiere causarse dafio a s mismo, de ahi que todo lo
mao (schlecht) acontezca de manera involuntaria Pues € hombre malo se
causa dafio a s migmo: no lo haria 9 supiese que lo mao es mao. Segln
esto, @ hombre malo es mdo sdlo por eror; 9 adguien le quita su eror,
necesariamente 1o vuelve - bueno.» - Este modo de razonar huele a plebe, la
cud no ve en d obra-mad mas que las consecuencias penosss, Y
propiamente juzga que «es estupido obrar mal»; mientras que consdera sin
més que las padiras «bueno» y «til y agradable» tienen un sgnificado
idéntico. En todo utilitarismo de la mord es licito conjeturar de antemano
€32 miSmo origen y hacer caso a nuestra nariz: rara vez nos equivocaremos. -
Platdén hizo todo lo posible por introducir dgo sutil y arigtocrético en la
interpretacion de la tess de su maestro, introducirse sobre todo a si mismo -,
é, d mas temerario de todos los intérpretes, que tomo de la calle a Socrates
entero tan sdlo como un tema popular y una cancion del pueblo, con € fin de
hacer sobre @ variaciones infinitas e imposibles, a saber: prestandole todas
sus méascaras y complgidades propias. Hablando en broma, y, ademas, a la
manera homérica: ¢qué otra cosa es € Socrates platdnico Sno

driuciabeuoni UdéiY i 6l eloui 1Y 6og 6axNRi &éia

[Platon por delante, Platén por detrés, y en medio la Quimera] ?

191

El vigio problema teoldgico de «creer» y «saber» - 0, dicho més claramente,
de indinto y razén - es decir, la cuestion de g, en lo que respecta a la
goreciacion dd vaor de las cosas, d indinto merece mas autoridad que la
raciondidad, la cua quiere que se vaore y se actle por unas razones, por un
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«porqué», 0 sea por una conveniencia y utilidad, - continlla sendo aquel
mismo vigo problema mora que aparecio por vez primera en la persona de
Socrates y que ya mucho antes dd cristianismo escindio los espiritus.
Socrates mismo, ciertamente, habia comenzado poniéndose, con € gusto de
su talento, - € gusto de un didéctico superior - de parte de la razon; y en
verdad, ¢qué otra cosa hizo durante toda su vida mas que reirse de la torpe
incapacidad de sus aristocraticos atenienses, los cudes eran hombres de
ingtinto, como todos los arigtécratas, y nunca podian dar suficiente cuenta de
las razones de su obrar?. Sin embargo, en definitiva Socrates se reia también,
en slencio y en secreto, de i mismo: ante su conciencia mas sutil y ante su
fuero interno encontraba en s idéntica dificultad e idéntica incapacidad.
iPara qué, deciass, liberarse, por lo tanto, de los indintos! Hay que ayudarles
adlosy rambién alarazdn a gercer sus derechos, - hay que seguir a los
indintos, pero hay que persuadir a la razén a que acuda luego en su ayuda
con buenos argumentos. Esta fue la auténtica falsedad de aguel grande y
miderioso ironista; logrd que su conciencia se diese por satisfecha con una
egpecie de autoengafio: en € fondo se habia percatado del eemento
irraciond existente en € juicio mord. - Platdn, mas inocente en tales asuntos
y degproviso de la picardia dd plebeyo, quiso demaostrarse a si mismo,
empleando toda su fuerza - jla fuerza mas grande que hasta ahora hubo de
emplear un filésofo! - que razon e indinto tienden de por Si a una unica
meta, a bien, a «Dios»; y desde Plaon todos los tedlogos y filosofos siguen
la misma senda, - es decir, en cosas de mord ha vencido hasta ahora d
inginto, o «la fe», como la llaman los crigianos, 0 «d rebafio», como lo
llamo yo. Habria que excluir a Descartes, padre dd raciondismo (y en
consecuencia abudo de la Revolucidn), que reconocio autoridad Unicamente
a la razon: pero éta no es més que un insrumento, y Descartes era

superfidd.

192

Quien ha seguido la higoria de una ciencia paticular encuentra en su
desarrollo un hilo conductor para comprender |os procesos mas antiguos y
més comunes de todo «saber y conocer»; en uno 'y otro caso o primero que
s ha desarollado han sdo las hipotess precipitadas, las fabulaciones, la
buena y edtlpida voluntad de «creer», la fdta de desconfianza y de
paciencia, - nuestros sentidos aprenden muy tarde, y nunca de todo, a ser
organos de conocimiento sutiles, fides, cautdosos. A nuestros ojos les
resulta més comodo volver a producir, en una ocasén dada, una imagen
producida ya a menudo que retener dentro de si los dementos divergentes y
nuevos de una impresion: esto Ultimo exige mas fuerza, mas «moralidad».
Al oido le resulta penoso y dificil oir dgo nuevo; una musica extrafia la
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oimos ma. Al oir otro idioma intentamos involuntariamente dar a los
sonidos escuchados la forma de paadbras que tienen para hosotros un sonido
més familiar y domeéstico: asi, por gemplo, € deman se formo en otro
tiempo, dd arcubalista oido por @, la paaora Armbrust [balesta). Lo nuevo
encuentra hodtiles y ma dispuestos también a nuestros sentidos;, y, en
generd, ya en los procesos «més smples» de la sensudidad dominan afectos
tales como temor, amor, odio, incluidos los afectos pasvos de la pereza. -
As como hoy un lector no lee en su totdidad cada una de las pddoras (y
mucho menos cada una de las silabas) de una pégina - ates bien, de veinte
paabras extrae a azar unas cinco y «adivina» d sentido que presumi-
blemente corresponde a esas cinco paabras -, asi tampoco nosotros vemaos
un abol de manera rigurosa y totd en lo que respecta a sus hojas, rames,
color, figura, nos resulta mucho mas facil fantasear una aproximacion de
abol. Continuamos actuando asi aun en medio de las vivencias més
extrafias. la parte mayor de la vivencia nos la imaginamos con la fantasia, y
resulta dificil forzanos a no contemplar cudquier proceso como
«inventores». Todo esto quiere decir: de raiz, desde antiguo, estamos -
habituados a mentir. O para expresarlo de modo més virtuoso e hipocrita, en
suma, mas agradable: somos mucho mas artistas de lo que sabemos. - End
curso de una conversacion animada yo veo a menudo ante mi de un modo
tan clao y preciso € rodro de la persona con quien hablo, segin €
pensamiento que dla expresa, 0 que yo creo haber suscitado en dla que ee
grado de claridad supera con mucho la fuerza de mi capacided visud: - la
finura dd juego muscular y de la expresion de los 0jos tiene que haber Sdo
ahadida, por lo tanto, por mi imaginacion. Probablemente la persona tenia un
rostro completamente distinto o, incluso, no tenia ninguno.

193

Quidquid luce fuit, tenebris agit [l0 que estuvo en la luz actla en las
tinieblag]: pero también a la inversa Las vivencias que tenemos mientras
sofiamos, suponiendo que las tengamos a menudo, acaban por formar parte
de la economia globd de nuestra dma lo mismo que cuadquier otra vivencia
«redmente» experimentada: merced a esto SOMOS Mas ricos 0 méas pobres,
sentimos una necesidad més 0 menos, y, por fin, en pleno dia, e incluso en
los ingantes més jovides de nuestro espiritu despierto, somaos llevados un
poco en andaderas por los habitos contraidos en nuestros suefios. Supo-
niendo que aguien haya volado a menudo en sus suefios y, d find, tan
pronto como se pone a sofiar cobra consciencia de que lafuerzay d arte de
volar son privilegios suyos y condtituyen asmismo su felicidad més propia 'y
envidiable ese dguien, que cree poder redizar toda especie de curvas y de
angulos con un impulso ligeridmo, que conoce @ sentimiento de cierta
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ligereza divina, un «hacia arriba» sin tensién ni coaccidn, un «hacia abgo»
sn rebgjamiento ni humillacion - jSn pesadez! - jcdmo un hombre que ha
tenido tales experiencias y contraido taes hébitos en sus suefios no va a
terminar encontrando que la padabra «fdicidad» tiene un color y un
significado didtintos, incluso para su dia despierto!, ¢cOMo No va a aspirar a
la fdiddad - de modo distinto? En comparacion con aguel «volar»,
«uelo» que los poetas describen tiene que parecerle demasiado terrestre,
muscular, vidento, demasiado «pesado.

194

La diversdad de los seres humanos se muestra no sdlo en la diversdad de
sus tablas de bienes, es decir, en d hecho de que consderen deseables bienes
digintos y estén en desacuerdo entre si también sobre € valor mayor o
menor, sobre la jerarquia de los bienes reconocidos por todos. - esa diver-
sdad s muestra més todavia en lo que consderan qué es teneryposeer
reelmente un bien. En lo que se refiere a una muer, por gemplo, € més
modesto consderaya que disponer de su cuerpo y gozar sexuamente de €
condituyen indicio suficiente y satifactorio del tener, dd poseer; otro,
acuciado por una sed mas suspicaz y més exigente de posesion, ve «d signo
de interrogacion», € caracter meramente gparente de ta tener, y quiere
pruebas mas sutiles, ante todo para saber s la mujer no dlo se entrega a d,
sno que también dga por @ lo que tiene o le gudtaria tener -: Alo asi la
considera «poseida». Pero un tercero tampoco ha llegado aln con eso a find
de su desconfianza y de su voluntad de tener, éste se pregunta S la mujer,
cuando degja todo por é, no lo hace por un fantasma de é: quiere primero ser
bien conocido a fondo, conocido incluso en sus abismos, para poder ser en
absoluto amado, é e atreve a dgarse adivinar. - Sente que la anada esta
canpletamente en posesion suya tan solo cuando la amada ya no se engafia
sobre @, cuando lo ama por su condicidn digbdlica y su oculta insaciabilided
tanto como por su bondad, paciencia y espirituaidad. Hay quien querria
poseer un pueblo: y paa esa findidad le parecen bien todas las artes
superiores de Cagliogro y de Cdilina Otro, con una sed mas sutil de
posesion, se dice: «no es licito engafiar cuando se quiere poseer» -, se Sente
irritado e impaciente d pensar que es una mascara de € la que manda sobre
el corazon de pueblo: «jpor lo tanto, tengo que dejarme conocer y, primero,
conocerme a mi mismol» Entre hombres servicides y benéficos
encontramos de modo cas regular agud torpe ardid consistente en formarse
una idea corregida de la persona a que se trata de ayudar: pensando, por
gemplo, que étta «merece» ayuda, que anhela precisamente su ayuda, y que
se modtrara profundamente agradecida, adicta y sumisa a dlos por toda su
ayuda, - con estas fantasias digponen de los necesitados como de una
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propiedad suya, d igud que son hombres benéficos y servicides por un
anhelo de propiedad. Los encontramos celosos cuando nos cruzamos con
elos 0 nos addantamos a €los en d presar ayuda. Los padres hacen
involuntariamente de hijo ago semgante a dlos - a eso lo llaman
«educacion» -, ninguna madre duda, en € fondo de su corazdn, de que a dar
a luz d hijo ha dado a luz una propiedad suya, ningin padre discute €
derecho de que le sea licito someterlo a sus conceptos y valoraciones.
Incluso en otros tiempos a los padres parecides justo d disponer a su antojo
de la vida y la muerte dd recién nacido (como ocurria entre los antiguos
demanes). Y d igud que d padre, también ahora € maestro, & estamento,
e sacerdote, @ principe continlan viendo en cada nuevo ser humano una
ocasi On comoda de adquirir una nueva posesion. De lo cud se Sgue...

195

Losjudios - un pueblo «nacido para la esclavitud», como dicen Tacitoy todo
el mundo antigug «el pueblo egido entre los pueblos», como dicen y creen
ellos miamos - los judios han llevado a efecto aguel prodgio de inversén de
los vaores gracias d cud la vida en la tierra ha adquirido, para unos cuantos
milenios, un nuevo y pdigroso aractivo: - sus profetas han fundido,
reduciendolas a wuna sola, las pdabras «rico», «ateo», «malvado,
«iolento», «sensud», y han trandformado por vez primera la paabra
«mundo» en una paabra infamante. En esa inverson de los vaores (de la
que forma parte d emplear la paabra «pobre» como sinbnimo de «santo» y
«amigo») reside la importancia del pueblo judio: con @ comienza la rebelion
de los esclavos en la mord.

196

Hay d lado dd sol innumerables cuerpos oscuros que hemos de inferir, -
agudlos que no veremos nunca. Esto es, dicho entre nosotros, un simil; y un
psicologo de la mord lee la escritura entera de las edtrellas tan slo como un
lengugje de similes'y de Signos que permite silenciar muchas cosss.

197

Se maentiende de modo radical d animd de presay d hombre de presa (por
gemplo, a César Borgia), se mdentiende la «naturdeza» mientras se
continlle buscando una «morbosidad» en € fondo de esos monstruos y
plantas tropicales, los més sanos de todos, 0 hasta un «infierno» congenito a
dlos -: cosa que han hecho hasta ahora cas todos los mordistas 81. ¢No
parece como que hay en éstos un odio contra la sdva virgen y contra los
tropicos? ¢Y que € «hombre tropicd» tiene que s desacreditado a
cualquier precio, presentandolo, bien como enfermedad y degeneracion ded
hombre, bien como infierno y autosuplicio propios? ¢Por qué? ¢A favor de
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las «zonas templadas»? ¢A favor de los hombres templados? ¢De los
«morales»? ¢De los mediocres? - Edto, para € capitulo «mora como forma
de miedo».

198

Todas esas mordes que se dirigen a la persona individud para procurarle su
«dicidad», segin s dice, - qué otra cosa son que propuestas de
comportamiento en relacion con € grado de peligrosidad en que la persona
individua vive a causa de $ misma; recetas contra sus pasiones, sus inclina-
ciones buenas y mdas, dado que éstas tienen voluntad de poder y quiseran
desempeniar d papd de sefior; ardides y artificios pequefios y grandes que
desorenden € rancio olor propio de vigos remedios caseros y de una
sabiduria de vigas, todas €las barrocas e irraciondes en la forma - porque
se dirigen a «todos», porque generdizan donde no es licito generdizar -,
todas ellas hablando en un tono incondiciona, toméndose a si mismas @mMo
ago incondiciond, todas dlas condimentadas no solo con un unico grano de
sd, antes bien tolerables y a veces hasta seductoras solo cuando aprenden a
oler a dgo exageradamente condimentado y peligroso, a oler principa mente
«@ otro mundo»: intelectuamente consderado, todo esto es poco vaioso, y
no es aln, ni de lgos, «ciencia», y mucho menos «sabiduria», sino, dicho
por segunda y por tercera vez, liseza, ligeza, liseza, mezclada con estupi-
dez, edtupidez, estupidez, - ya se trate de aguella indiferencia y agudla
friddad de edtatuas frente a la ardorosa necedad de los afectos que los
estoicos aconsgaban y prescribian como medicing; ya de aquel dgar-de-reir
y dga-de-llorar de Spinoza, su tan ingenuamente preconizada destruccion
de los afectos mediante 31 andids y viviseccion; ya de agquel abatimiento de
los afectos que los reduce a una inocua mediocridad, en la cud es licito
satisfacerlos, € aigotelismo de la mord; ya, incluso, de la mord entendida
como goce de los afectos, pero intencionadamente atenuados y espiritudiza
dos por medio ded sgmbolismo de ate entendida, por gemplo, como
musica, 0 como amor a Dios, o como amor a los hombres por amor a Dios -
pues en la rdigion las pasones vuelven a tener derecho de ciudadania,
uponiendo que.; ya s trae findmente, incdluso de agudla
candescendiente y traviesa entrega a los afectos ensefiada por Hafis y  por
Goethe, de agud audaz dga sudtas las riendas, de agudla corpord-
espiritud licencia morum [licencia de las cosumbres] en € caso excepciond
de esrafdarios y borrachos viejos y sabios, en los cudes «representa ya
poco peligro». También esto, para € capitulo «mora como forma de
miedo».
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Dado que, desde que hay hombres ha habido también en todos los tiempos
rebafios humanos (agrupaciones familiares, comunidades, estirpes, pueblos,
Edados, Iglesas), y que sempre los que han obedecido han Sdo
muchisimos en reacion con @ pequefio nimero de los que han mandado, -
teniendo en cuenta, por lo tanto, que la obediencia ha Sdo hasta ahora la
cosa mejor y més prolongadamente ensayada y cultivada entre los hombres,
es licito presuponer en judicia que, hablando en generd, cada uno lleva
ahora innata en S la necesidad de obedecer, cua una especie de conciencia
formal que ordena «se trate de lo que s trate, debes hacerlo
incondicionalmente, o abstenerte de elo incondiciondmente», en pocas
palabras, «tU debes». Esta necesidad sentida por € hombre intenta saturarse
y llenar su forma con un contenido; en esto, de acuerdo ®n su fortaleza, su
impaciencia y sU tendon, edta necesdad actlia de manera poco sdectiva,
COMO un gpetito grosero, y acepta lo que le grita d oido cuaquiera de los
gue mandan -padres, maestros, leyes, prguicios estamentales, opiniones
publicas. La extrafia limitacion del desarrollo humano, € carécter indeciso,
lento, a menudo regresivo y tortuoso de ese desarrollo descansa en @ hecho
de que d indinto gregario de obediencia es |0 que mgor s hereda, a costa
dd ate de mandar. S imaginamos ese indinto llevado hasta sus Ultimas
aberraciones, d ford fdtaran hombres que manden y que sean
independientes, o0 étos sufriran interiormente de maa conciencia y tendran
necesidad, para poder mandar, de smularse a Si mismos un engafio, a saber:
d de que también dlos se limitan a obedecer. Esta es la Situacion que hoy se
da de hecho en Europa yo la llamo la hipocresia mora de los que mandan.
No saben protegerse contra su mala conciencia més que adoptando d aire de
ser gecutores de Ordenes mas antiguas 0 mas eevadas (de los attepasados,
de la Condtitucion, del derecho, de las leyes 0 hasta de Dios), 0 incluso
tomando en préstamo maximas gregarias d modo de pensar gregario,
presentandose, por gemplo, como los «primeros servidores de su pueblo» o
como «insrumentos del bien comin». Por otro lado, hoy en Europa €
hombre gregario presume de ser la Unica especie permitida de hombre y
ensalza sus cudidades, que lo hacen décil, conciliador y Util & rebafio, como
las virtudes auténticamente humanas, es decir: espiritu  comunitario,
benevolencia, deferencia, diligencia, moderacion, modestia, indulgencia,
compasion. Y en agudlos casos en que se cree que ho es posible prescindir
de jefes y carnerosguias, hacense hoy ensayos tras ensayos de reemplazar a
los hombres de mando por la suma acumulativa de listos hombres de rebafio:
tal es d origen, por gemplo, de todas las Congtituciones representativas.
Qué divio tan grande, qué liberacion de una presén que se volvia
insoportable condtituye, a pesar de todo, para estos europeos-animaes de
rebafio la aparicion de un hombre que mande incondicionamente, es0 es
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cosa de la cud nos ha dado € Ultimo gran testimonio la influencia producida
por la aparicion de Napoledn: - la histaria de la influencia de Napoledn es
cad la higoria de la fdicidad superior dcanzada por todo este d9glo en sus
hombres y en sus instantes més vaiosos.

200

El hombre perteneciente a una época de disolucion, la cud mezcla unas
razas con otras, e hombre que, por ser ta, leva en su cuerpo la herencia de
una ascendencia multiforme, es decir, indintos y criterios de vaor
antitéticos y, a menudo, ni dquiera SOlo antitéticos, que se combaten
reciprocamente y raras veces e dan descanso, - td hombre de las culturas
tardias y de las luces refractadas sera de ordinario un hombre bastante déil:
U aspiracion més radicd consste en que la guerra que @ es findice dguna
vez; la feicidad se le presenta ante todo, de acuerdo con una medicinay una
mentdidad tranquilizantes (por gemplo, epiclreas 0 cridtianas), como la
fdicidad dd reposo, de la tranquilidad, de la sxciedad, de la unidad find,
como «sabado de los sdbados», para decirlo con € santo retérico Agustin,
que era, @ mismo, uno de esos hombres. - S, en cambio, la antitess y la
guara actlan en una naturdeza de ese género como un atractivo y un
edimulante més de la vida, - y g, por otro lado, una auténtica maestria y
autileza en @ guerrear consgo mismo, es decir, en € dominarse a i mismo,
en @ engallase a S mismo, se afaden, por herencia y por crianza, a sus
ingintos poderosos e inconciliables: entonces surgen agqudlos seres magica-
mente ingorehensbles e inimaginables, aguellos hombres  enigméticos
predestinados a vencer y a seducir, cuya expresdn més bella son Alcibiades
y César (- a quienes me gustaia afadir aguel que fue, para mi gusto,
primer europeo, Federico |l Hohenstaufen), y, entre artidas, td vez Leo
nardo da Vinc. Ellos gparecen cabadmente en las mismas épocas en que
ocupa € primer plano agud tipo méas débil, con su deseo de reposo: ambos
tipos se hdlan relacionados entre Sy surgen de causas idéenticas.

201

Mientras la utilidad que domine en los juicios mordes de vdor sea sdlo la
utilidad del rebafio, mientras la mirada esté dirigida exdusvamente a la
conservacion de la comunidad, y se busque lo inmorad precisa y
exclusvamente en o que paece pdigroso paa la subssencia de la
comunidad: mientras esto ocurra, no puede haber todavia una «mord del
amor a projimo». Aun suponiendo que agui exista también ya un pequefio y
congtante gjercicio del respeto, de la compasion, de la equidad, de la dulzura,
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de la reciprocidad en d prestar auxilio, aun siponiendo que en ese estado de
la sociedad actUen ya todos agudlos ingintos a los que més tarde se les da d
honroso nombre de «virtudes» y que, d fina, cas coinciden con € concepto
de «moradidad». en esa época tdes cosas no forman aln parte, en modo
aguno, dd reino de las vadoraciones morades - todavia son extramorales. En
la mgior época romana, a una accion compasiva, por gemplo, no s la
cdifica ni de buena ni de mavada, ni de mord ni de inmord: e incluso
cuando se la ddoa, con td dabanza continlla sendo perfectamente
compatible una especie de involuntario menosprecio, a saber, tan pronto
como se la compara con cuaquier accion que sirva d fomento dd todo, de la
res publica [cosa piblical. En definitiva, € «amor d prjimo» es siempre,
con relacion a temor d prgjimo, ago sscundario, dgo parcidmente
convenciond y gparente-arbitrario. Cuando la estructura de la sociedad en su
conjunto ha quedado consolidada y parece asegurada contra pdigros
exteriores, es este temor al projimo € que vudve a crear nuevas perspectivas
de vaoracion mord. Ciertos indintos fuertes y peligrosos, como d placer de
acometer empresas, la audacia loca, d anda de venganza, la aducia, la
rgpacidad, la sed de poder, que hasta ahora tenian que ser no sdlo honrados -
bgo nombres distintos, como es obvio, a los que acdbamos de escoger -,
sno desarollados y cultivados en un sentido de utilidad colectiva (porque
cuando d todo estaba en pdigro se tenia constante necesidad de dlos para
defenderse contra los enemigos del todo), son sentidos a partir de ahora, con
reduplicada fuerza, como peligrosos - ahora, cuando faltan los candes de
derivacion para dlos - y paso a paso son tachados de inmorades y entregados
a la difamacion. Los indintos e incinaciones antitéticos de elos adcanzan
ahora honores mordes, d indinto de rebaio saca paso a paso U
consecuencia. El grado mayor o menor de pdigro que para la comunidad,
gue para la iguddad hay en una opinidn, en un estado de animo y un afecto,
en una voluntad, en un don, eso es lo que ahora condituye la perspectiva
moral: también aqui & miedo vudve a ser d padre de la mord. Cuando los
ingintos méas devados y més fuertes, irrumpiendo apasionadamente,
aragran d individuo més dla y por encima dd término medio y de la
hondonada de la conciencia gregaria, entonces & sentimiento de la propia
dignidad de la comunidad se derrumba, y su fe en si misma, su espina dorsd,
por as decirlo, s2 hace pedazos. en consecuaxia, a lo que més se
edigmatizada y se cdumnida sera cabamente a tdes indintos. La
esoiritudidad elevada e independiente, la voluntad de edar solo, la gran
razon son ya sentidas como peligro; todo lo que deva d individuo por
encima de rebafio e infunde temor a projimo es cdificado, a partir de este
momento, de malvado (bdse); los Sentimientos equitativos, modestos,
uMisos, iguditaristas, la mediocridad de los apetitos acanzan ahora
nombres y honores moraes. Finamente, en stuaciones de mucha paz faltan
cada vez mas la ocasidn y la necesidad de educar nuestro propio sentimiento

76

PsiKolibro



parad rigor y la dureza; y ahora todo rigor, incluso en la judicia, comienza
a molesar da conciencia; una aidocracia y una autorresponsabilidad
elevadas y duras son cosas que cas ofenden y que despiertan desconfianza,
«el cordero» y, mas todavia, «la ovga» ganan en condderacion. Hay un
punto en la higoria de la sociedad en d que € reblandecimiento y €
languidecimiento enfermizos son tales que elos mismos comienzan a tomar
partido a favor de quien los pejudica, afavor dd criminal, y 10 hacen, desde
luego, de manera seria y honesta. Cadtigar: es0 les parece inicuo en cierto
sentido, - la verdad es que la idea dd «castigo» y ddl «deber-cadtigar» les
causa dafo, les produce miedo. «¢No basta con volver no-peligroso d
cimina? ¢Para qué cadtigarlo ademas? jEl cadigar es cosa terriblel» - la
moral del rebafio, la mord dd temor, saca su Ultima consecuencia con esa
interogacion. Suponiendo que fuera podble llegar a diminar € pdigro, d
motivo de temor, entonces se habria diminado también esa mord: jya no
seria necesaria, ya no e consideraria a si misma necesarial - Quien examine
la conciencia dd europeo actud habra de extraer sempre, de mil pliegues y
esoondites mordes, idéntico imperativo, € imperativo dd temor gregario:
«jqueremos que dguna vez no haya ya nada que temer!y Algunavez - la
voluntad y d camino que conduce hacia alla llamanse hoy, en todas partes
de Europa, «progreso.

202

Apresurémonos a repetir dgo que hemos dicho ya cien veces. pues hoy los
oidos no escuchan de buen grado tdes verdades -nuestras verdades-.
Sabemos ya suficientemente cuan ofensivo resulta oir que dguien incluya d
hombre, de manera franca y sn metaforas, entre los animales, pero a
nosotros se nos achaca cas como una culpa € que empleamos
constantemente, justo con relacion a los hombres de las «ideas modernas»,
las expresiones «rebafio», «ingintos gregarios» y otras semeantes. jQué
importal No podemos obrar de otro modo $$. pues precisamente en esto
condste nuestro nuevo modo de ver las cosas. Hemos encontrado que
Europa, incluidos aguellos paises en que € influjo de Europa es dominante,
s ha vudto undnime en todos los juicios mordes cepitdes. en Europa se
sabe evidentemente agudlo que SOcrates decia no sber y que la vigay
famosa serpiente prometid un dia ensefiar, - se «sabe» hoy qué es € hien'y
qué es d md. Por dlo tiene que sonar duro y llegar ma a los oi dos € que
Nosotros ingstamos una y otra vez en esto: es d indinto dd anima gregario
hombre € que agui aee saber, @ que aqui, con sus dabanzas y sus censuras,
se glorifica a s mismo, s cdifica de bueno a s mismo: ese indinto ha lo-
grado irrumpir, preponderar, predominar sobre todos los demés ingdintos, y
contintia logréndolo cada vez més, a meadida que crecen la aproximecion y
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asemgamiento fisologicos, de los cudes @ es sintoma. La moral es hoy en
Europa moral de animal de rebaiio: - por lo tanto, segln entendemos
nosotros las cosas, No es mas que una especie de mord humana, d lado de la
cud, delante de la cud, detrés de la cud son 0 deberian ser posbles otras
muchas moraes, sobre todo morales superiores. Contra ta «posibilidad,
contra td «deberian», se defiende esa morad, sin embargo, con todas sus
fuerzas dla dice con obgtinacion e inflexibilidad: «jyo soy la mord misma,
y no hay ninguna otra mord!» - incluso se ha llegado, con ayuda de una
religion que ha estado a favor de los deseos mas sublimes dd animd de
rebafio y los ha adulado, se ha llegado a que nosotros mismos encontremos
una expreson cada vez mas visble de esa mord en las indituciones
politicas y socides. d movimiento democratico condituye la herencia dd
movimiento crigiano. Ahora bien, que € tempo [ritmo] de agud
movimiento les resulta todavia demasiado lento y somnoliento a los mas
impaciertes, a los enfermos e intoxicados dd mencionado inginto,
atestiguanlo los aullidos cada vez més furiosos, los rechinamientos de
dientes cada vez menos dismulados de los perrosanarquistas que ahora
rondan por las cales de la cultura europear en antitess gparentemente a los
tranquilos y laboriosos demécratas e idedlogos de la Revolucion, y més
todavia a los filosofastros cretinos y los ilusos de la fraternidad que se
llaman a s mismos socididas y quieren la «sociedad libre», pero que en
verdad coinciden con todos aquélos en su hodtilidad radica e indintiva a
toda forma de sociedad diferente de la dd rebafio autonomo (heda llegar a
rechazar incluso los conceptos de «sefior» y de «Servo» - ni dieu ni maitre
[ni Dios, ni amo], dice una férmula socidigta -); coinciden en la tenaz
ressencia contra toda pretenson especid, contra todo derecho especid 'y
todo privilegio (y eso dgnifica, en Ultima instancia, contra todo derecho:
pues cuando todos son igudes, ya nadie necesita «derechos» -); coinciden en
la desconfianza contra la judticia punitiva (como S édta fuera una violencia
gercida sobre € més débil, una injusticia frente a la necesaria consecuencia
de toda sociedad anterior -); pero también coinciden en la reigion de la
compasion, en la Smpatia, con td de que se Senta, se viva, se sufra (hasta
descender d anima, hasta devarse a «Dios». - la abaracion de una
«compason para con Dios» es propia de una época democrdtica -);
coinciden todos dlos en d damor y en laimpaciencia de la compasion, en
odio mortad d sufrimiento en cuanto ta, en la incapacidad cas femenina
para poder presenciarlo como espectador, para poder hacer SUrir; coinciden
en e ensombrecimiento y reblandecimiento involuntarios bgo cuyo hechizo
parece amenazada Europa por un nuevo budismo; coinciden en la creencia
en lamord de la compasdn comunitaria, como 9 édta fuera la mord en g,
la cima, la alcanzada cima dd hombre, la Unica esperanza de futuro, €
cansudo de los hombres de hoy, la gran redencion de toda culpa de otro
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tiempo: - coinciden todos dlos en la creencia de que la comunidad es la
redentora, por 1o tanto, en lafe en d rebafio, en lafe en «si mismoss...

203

Nosotros los que somos de otra fe -, nosotros los que consderamos €
movimiento democratico no meramente como una forma de decadencia de la
organizacion politica, sno como forma de decadencia, edo es de
empequefiecimiento, del hombre, como su mediocrizacion y como su rebgja
miento de vaor, ¢addnde tendremos que acudir nosotros con nuestras
eperanzas? - A nuevos filosofos, N0 queda otra eeccion; a espiritus
suficientemente fuertes y originarios como para empujar hacia valoraciones
contrapuestas y para transvaorar, para invertir «vaores eternos»;, a
precursores, a hombres dd futuro, que aten en € presente la coaccion y
nudo, que coaccionen a la voluntad de milenios a seguir nuevas vias. Para
ensefiar d hombre que @ futuro dd hombre es voluntad suya, que depende
de una voluntad humana, y para preparar grandes riesgos y ensayos globaes
de disciplina y sdeccion destinados a acabar con aquel horrible dominio del
absurdo y dd azar que hagta ahora se ha llamado «historia» - d absurdo del

«ndmero maximo» es tan solo su Ultima forma -: para esto sera necesaria en
cierto momento una nueva especie de filosofos y de hombres de mando,

cuya imagen hard que todos los espiritus ocultos, terribles y benévolos que
en la tierra han exidido gparezcan sn duda pdidos y enanos. La imagen de
taes jefes es la que se cierne ante nuestros 0j0s. - ¢me s licito decirlo en

voz dta, espiritus libres? Las circunstancias que en parte habria que crear y
en pate habria que aprovechar para que aquélos surjan; las sendas y
pruebas presumibles medante las cuaes un ama ascenderia hasta una dtura
y poder tdes que gntiee la coaccion de redizar tdes tareas, una
transvdoracion de los vdores bgo cuya preson y matillo nuevos se
templaria una conciencia, se transformaria en bronce un corazén, de modo
que soportase € peso de semgante responsabilided; por otro lado, la
necesdad de tdes jefes, d espantoso peigro de que puedan fdtar o
malograrse 0 degenerar - éstas son nuestras auténticas preocupaciones y
ensombrecimientos, ¢Jo sabéis, espiritus libres?, éstos son los pensamientos
y borrascas pesados y Iganos que araviesan d cido de nuestra vida. Existen
pocos dolores tan agudos como d haber visto, € haber adivinado, € haber
sentido dguna vez como un hombre extraordinario se apartaba de su senday
degeneraba: pero quien posee los raros 0jos que permiten ver d pdigro
globa de que «& hombre» mismo degenere, quien, como nosotros, ha
conocido la monstruosa azarosidad que hasta ahora ha jugado su juego en lo
gue respecta d futuro dd hombre - jun juego en & que no intervenia
ninguna mano y ni squiera un «dedo de Dios»! -, quien adivina la fataidad
gue s oculta en la idiota inocuidad y credulidad de las «ideas modernas», y
més todavia en toda la mora europeo-crigtiana: ése padece una ansedad con
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la que ninguna otra es comparable, - € abarca, en efecto, de una sola mirada
todo agudlo que, con una favorable concentracion e incremento de fuerzas 'y
de tareas, podria sacarse del hombre mediante su seleccion, € sabe, con
todo € saber de su conciencia, como € hombre no et alin agotado paralas
poshilidades méximas, y con cuanta frecuencia € tipo hombre s ha
encontrado ya frente a decisones migeriosas y frente a nuevos caminos. - y
sabe mas todavia, por su dolorosisimo recuerdo, contra qué cosas miserables
ha chocado hasta ahora de ordinario un ser de rango supremo en su
evolucion, naufragando, rompiéndose, deshaciéndose, hundiéndose,
volviendose miserable. La degeneracion global del hombre, hasta rebgjarse
a agudlo que hoy les parece a los cretinos y maaderos socidistas su
«hombre dd futuro», - jsuided! - esa degeneracion y empeguefiedmiento
dd hombre en completo anima de rebafio (o, como dlos dicen, en hombre
de la «sociedad libre», esa animdizacion del hombre hasta convertirse en
anima enano dotado de iguadad de derechos y exigencias son posibles, jno
hay dudal Quien ha pensado aguna vez hagta € fina esa posibilidad conoce
una nausea mas que los demés hombres, - jy ta vez también una nueva

Seccion sexta
Nosotros |os doctos

204

A riesgo de que € mordizar manifieste ser también agui 1o que sempre ha
9do - a saber, un intrépido montrerses plaies [modtrar las propias llagas|,
segin Bdzac -, yo me atreveria a oponerme a un indebido y pernicioso
desplazamiento de rango que hoy, de manera completamente inadvertida y
como con la mgor conciencia, anenaza con establecerse entre la cienciay la
filosofia. Quiero decir que, partiendo de nuedtra experiencia, - ¢experiencia
sgnifica Sempre, seglin me parece a mi, mala experiencia? - hemos de tener
derecho a intervenir en la discuson sobre esa éevada cuestion de rango:
para no hablar como hablan ddl ©lor los ciegos 0 como hablan contra la
ciencia las mujeres y los artistas («jay, esa perversa ciencial», suspiran
inginto y € pudor de las mujeres y de los artisas, «jdla averigua Sempre lo
que hay detras de las cosasl» -). La declaracion de indgpendencia dd
hombre cientifico, su emancipacion de la filosofia, condituye una de las
repercusiones més sutiles de orden y desorden democréticos. por todas
partes la autoglorificacion y autoexdtacion del docto encuéntranse hoy en
pleno florecimiento y en su megor primavera, - con lo cud no queremos
decir que en este caso la dabanza de s mismo huela de modo agradable.
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«jNada de duefios!» - eso es o que quiere también agui d inginto del
hombre plebeyo; y después de que la ciencia se ha liberado, con d mas fdiz
éxito, de la teologia, de la cud fue «serva» durante mucho tiempo, apira
ahora con completa dtaneria e insensatez a dictar leyes a la filosofia 'y a
representar ela por su parte d papd de «sefior» - jqué digo!, de filésofo. Mi

memoria - jmamoria de un hombre cientifico, permitaseme decirlo! - rebosa
de las ingenuidades, basadas en la soberbia, que sobre la filosofia y los
filosofos he oido decir a los jovenes investigadores de la naturdeza y a los
vigos médicos (para no heblar de los més cultos y més engreidos de todos
los doctos, los fildlogos y pedagogos, que son ambas cosas por profeson -).
Unas veces era d especidista y mozo de esquina d que indintivamente se
ponia en guardia contra las tareas y capaddades dntéicas, otras, d
trabgjador diligente € que habia percibido un olor de otium [ocio] y de
arigocratica exuberancia en la economia psiquica del filésofo, y que por dlo
se sentia menoscabado y empequefiecido. Otras veces era ese datonismo del
hombre utilitario que no ve en la filosofia mas que una serie de Sstemas
refutados y un lujo derrochador que a nadie «gprovecha». Otras, lo que
resdtaba era € miedo a una midica disfrazada y a una rectificacion de las
fronteras del conocer; a veces era la desestimacion de agunas filosofias |a
que s= habia generdizado arbitrariamente, convirtiendose en desestimacion
de la filosofia misma. Con muchisma frecuencia, en fin, encontré en
jovenes doctos, detras del soberbio menosprecio de la filosofia, la perversa
repercusion de un filésofo, d cud se le habia negado ciertamente obediencia
en conjunto, pero sn haber escgpado d hechizo de sus desprecidivas
vaoraciones de otros filésofos - lo que tenia como resultado una
disposicion globa de animo opuesta a toda filosofia. (Ta me parece ser, por
gemplo, la repercusiéon de Schopenhauer sobre la Alemania més reciente; -
con su poco intdigente furia contra Hegel ha conseguido que la Udltima
generacion entera de ademanes se sgpare de la conexidon con la cultura
demana, cultura que, bien sopesadas todas las cosas, ha representado una
cdma y una sutileza adivinatoria dd sentido historico: pero Schopenhauer
mismo era, justo en este punto, tan pobre, tan poco receptivo, tan poco
deman, que llegaba a la genididad.) Hablando en generd, acaso haya sdo

principamente 1o humano, demasiado humano, en suma, b miseria misma
de los fildsofos recientes o que de modo més radica haya dafiado a respeto
a la filosofia y haya abierto las puertas d inginto dd hombre de la plebe.

Confestmonos, pues, hasta qué punto le fdta a nuestro mundo moderno la
especie entaa de los Hea&dlitos, Platones, Empédocles y como se hayan
llamado todos esos regios y magnificos eremitas dedl espiritu; y con cuanta
razon, a la vida de los representantes de la filosofia que hoy, gracias a la
moda, estan tanto por encima como por debgjo - en Alemania, por gemplo,

los dos leones de Berin, d anarquisa Eugen Dihring y € amdgamida
Eduard von Hartmann -, le es licito a un honesto hombre de ciencia sentirse
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de una especie y una ascendencia megores. Es en especid € espectéculo de
esos filésofos dd revaltijo que a s mismos se denominan «filosofos de la
redidad» 0 «podtivigas» |0 que condgue introducir una pedigrosa
desconfianza en € dma de un docto joven, ambicioso: éstos son, en efecto,
en e mgor de los casos, doctos y especidistas, jeso se pdpal - éstos son, en
efecto, todos dlos, hombres venddosy sometidos de nuevo d dominio de la
ciencia, que dguna vez han querido de § dgo mads, Sn tener derecho a ese
«mas» y a la responsabilidad de ese «méds» - y que ahora, honorables,
furiosos, vengativos, representan con sus paldoras y sus hechos la falta de fe
en la tarea seforia y en la soberania de la filosofia. En fin: jcdmo podria ser
de otro modo! Hoy la ciencia florece y muestra en su rostro con abundancia
la buena conciencia, mientras que aguello a lo que ha venido a parar poco a
poco toda la filosofia demana reciente, ese resduo de filosofia de hoy
sustita contra S desconfianza y fastidio, cuando no burla 'y compasion. La
filosofia reducida a «teoria del conocimiento», y que ya no es de hecho més
gue una timida epojistica y doctrina de la abstinencia: una filosofia que no
llega més que hasta d umbrd y que se prohibe escrupulosamente € derecho
aentrar - ésa es una filosofia que esta en las Ultimas, un final, una agonia,
ago que produce compasion. jComo podria semeante filosofia - dominar!

205

Los pdigros que amenazan d desarrollo dd filésofo son hoy en verdad tan
multiples que se dudaria de que ese fruto pueda llegar alin en absoluto a
madurar. La extenson de las ciencias, la torre condruida por dlas han
crecido de modo gigantesco, con lo cud ha aumentado también la probabili-
dad de que d filésofo se canse ya mientras aprende o0 se dgje retener en un
lugar cualquiera y «especidizarse». de modo que no llegue ya en absoluto
hasta su dtura, es decir, que no tenga una mirada desde arriba, a la redonda,
hacia abajo. O que llegue arriba demasiado tarde, cuando ya su meor €poca
y su mgor fuerza han pasado; o que llegue dahado, embrutecido,
degenerado, de modo que su mirada, su juicio globa de vdor dgnifiquen ya
poco. Acaso sea precisamente la finura de su conciencia intelectud o que le
haga dudar en & camino y retrasarse; tiene miedo de la seduccion que lo in-
cita a convertirse en diletante, en ciempiésy en ciententacu

los, sabe demasiado bien que quien se ha perdido d respeto a sl mismo no es
ya, tampoco en cuanto hombre de conocimiento, € que manda, € que guia:
tendria, pues, que querer convertirse en @ gran comediante, en d Cagliostro
y cazaraas filosofico de los espiritus, en suma, en seductor. Esta es, en
Ultima ingancia, una cuestion de conciencia. A lo cud se afiade, para
redoblar todavia mas la dificultad dd filosofo, que éste se exige a Si mismo
dar un juicio, un si 0 un no, no sobre las ciencias, Sho sobre la vida 'y €
vaor de la vida, - que le cuesta aprender a creer que € tenga derecho o
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incluso deber de pronunciar ese juicio, y que solo partiendo de las vivencias
més extensas - acaso las mas perturbadoras, las mas destructoras - y a
menudo vacilando, dudando, enmudeciendo, es como é tiene que buscar su
camino hacia ese juicio y esa creencia. De hecho durante largo tiempo la
multitud no ha comprendido a filésofo y lo ha confundido con otras, bien

con @ hombre cientifico y con @ docto ided, bien con € iluso y ebrio de
Dios, religiosamente elevado, desensudizado, «desmundanizado»; y cuando
hoy oimos que se daba a dguien dciendo que vive «sabiamente» 0 «como
un filésdfo», eso no sgnifica cas nada més que vive «de modo intdigente y
goartado». Sabiduria: a la plebe le parece la sabiduria una especie de huida,

un medio y atificio para escgpar bien a un md juego; pero € filosofo
verdadero - ¢no nos parece asi a nosotros, amigos Mios? - vive de menera
«no filosdfica» y «no sabia», sobre todo de manera no inteligente, y Sented

peso y deber de cien tetaivas y tentaciones de la vida - se arriesga a si
mismo constantemente, juega e/ juego mao...

206

En relacion con un genio, es decir, con un ser que o hen fecunda a otro, o
bien da a luz é, tomadas anbas expresones en su maxima extenson, d
docto, d hombre de ciencia medio, tiene Sempre ago de solterona pues,
como ésta, no entiende nada de las dos funciones més vaiosas dd ser
humano. De hecho a ambos, a doctos y a solteronas, a modo de
indemnizacion, por asi decirlo, se les reconoce respetabilidad - se subraya en
edos casos la respetabilidad -, y la forzosdad de ese reconocimiento
proporciona idéntica doss de fastidio. Miremos las cosas con més detdle
¢oué es d hombre cientifico? Por lo pronto, una especie no aristocrética de
hombre, con las virtudes de una especie no aristocratica de hombre, es decir,
no dominante, no autoritaria y tampoco contenta de s misma: € hombre
centifico tiene laboriosdad, paciencia para ocupar su dtio en la fila
regularidad y mesura en sus capacidades y necesdades, tiene € indinto para
reconocer cudes son sus igudes y qué es lo que sus iguaes necesitan, por
gemplo aguella dosis de independencia y de prado verde sn la cud no hay
tranquilidad en € trabgo, aguella pretensdn de que se lo honre y reconozca
(la cua presupone primero y ante todo conocimiento, cognoscbilided -),
agud rayo de sol de un buen nombre, agudla congante insstencia en su
vaor y en su utilidad, con la que es necesxrio superar una y otra vez la
desconfianza intima que hay en € fondo del corazdn de todos los hombres
dependientes y animaes de rebafio. El docto tiene también, como es obvio,
las enfermedades y defectos de una especie no aristocrética: tiene mucha
envidia pequefia y posee un ojo de lince para ver cuanto de bgo hay en las
naturalezas a cuyas dturas éd no puede ascender, Es confiado, mas sdlo
COMO UNO que s dga ir paso a paso, pero NO fluir como una corriente; Y
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justo frente d hombre de la gran corriente adopta € docto una actitud tanto
mas fria y @rada, - su 0jo es entonces como un lago liso y disgustado en d
cud ya no gparece la onda de ningin embdeso, de ninguna Smpatia. Las
cosas peores y més peligrosas que un docto es capaz de hecer le vienen dd
inginto de mediocridad de su especie: de ague jesuitismo de la mediocridad
que trabga indintivamente para aniquilar d hombre no habitud y que
intenta romper 0 - jmgor todavial - aflojar todo arco tenso. Aflgjarlo, claro
estd con condderacion, con mano indulgente -, aflojarlo con carifiosa
compasion: éste es @ auténtico arte dd jesuitismo, que ha sabido sempre
presentarse como religion de la compasion. -

207

Por grande que sea @ agradecimiento con que acojamos € espiritu objetivo -
/v quién no habria etado ya aguna vez mortdmente harto de todo lo
subjetivo y de su mddita ipdssmosdad! -, d find tenemos que aorender a
tener cautela también con nuestro agradecimiento y poner freno a la
exageracion con que la renuncia dd espiritu a S mismo y
despersondizacion vienen sendo ensazadas Ultimanente cua s fueran, por
asl decirlo, una meta en si, una redencion y transfiguracion: cosa que suele
ocurrir sobre todo en € nterior de la escuela de los pesmidtas, escuela que,
por su parte, tiene también buenas razones para otorgar |0s maximos honores
a «conocer desnteresado». El hombre objeivo, que ya no lanza
maldiciones e injurias como & pesmida, € docto ideal, en € cud consgue
e inginto cientifico florecer y prosperar tras miles de fracasos completos y
de fracasos a medias, es con toda seguridad uno de los ingrumentos mas
Preciosos que existen: pero debe ser mangado por aguien més poderoso. El
es tan sdlo un instrumento, digamos. un espejo, - NO una «finalidad por si
misma». El hombre objetivo es de hecho un espgo: habituado a somderse a
todo lo que quiere ser conocido, Sin ningln otro placer que d que le
proporciona € conocer, d «reflgar», - ese hombre aguarda hasta que ago
llega, y entonces se extiende con delicadeza para que sobre su supeficie y
pid no se pierdan tampoco las hudlas ligeras y d fugaz dedizarse de seres
fantasmdes. El resto de «persona» que todavia le queda parécde dgo
casua, ago con frecuencia arbitrario y, con més frecuencia todavia,
perturbador: hasta tal punto se ha convertido a Si mismo en lugar de paso y
en reflgo de figuras y acontecimientos gencs. Le cuesta reflexionar sobre
«si mismo» y no raras veces yerra d hacerlo; facilmente se confunde a si
MiSMO con otros, se equivoca en lo referente a sus propias necesdades, y
esto es |o Unico en que se muestra burdo y negligente. Ta vez lo atormenten
la sdlud, o la mezquindad y d are enrarecido de mujeres y amigos, o lafdta
de compafieros y compafiia, incluso se fuerza a s mismo a reflexionar sobre
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su tormento: jen vano! Ya su pensamiento divaga lgos, yendo hacia € caso
masgeneral, y mahiana sabe tan poco como sabia ayer de qué modo se le ha
de ayudar. Ha perdido la seriedad para consigo mismo, también d tiempo: es
jovid, y no por fdta de penas, Sno por fata de dedos y de manos para tocar
sus penas. La condescendencia habitua con toda cosa y acontecimieno, la
alegre e imparcid hospitalidad con que acoge todo lo que choca con €, su
especie de inconsderada benevolencia, de peigrosa despreocupacion por d
s y d no: jay, se dan bagtantes casos en que tiene que expiar esas virtudes
uyas - y en cuanto ser humano conviértese con demasiada facilidad en €
caput mortuum [residuo inttil] de esas virtudes. S se quiere de @ amor y
odio, quiero decir amor y odio td como los entienden Dios, la myer y €
animd - éd hard lo que pueda, y dara lo que pueda. Pero no debemos
extraiarnos de que no sea mucho, - de que justo en esto se muestre
inauténtico, fréagil, equivoco y podrido. Su amor es querido, su odio es
atificid y mas bien un rour de force [ehibicion], una pegqueiia vanidad y
exageracion. En efecto, d es auténtico nada més que en la medida en que le
es licito ser objetivo: Unicamente en su jovid totdismo continla sendo
«naturdeza» y «naturd». Su dma reflectante y que eternamente esta
disdndose no sabe ya dfirmar, no sabe ya negar; no da ordenes, tampoco
destruye. Je ne méprise presque rien [yo no desprecio cas nada] - dice con
Lelbniz: jno se pase por dto ni s infravalore @ presque [cas]! Tampoco es
un hombre modelo; no va delante de nadie, ni detrés de nadie; se Stla en
generd demadiado lgos como para tener motivo de tomar partido entre €
bien y d ma. Al confundirlo durante tanto tiempo con d filésofo, con €
cesareo disciplinador y violentador de la cultura: se le han otorgado honores
demasiado elevados y se ha dgjado de ver lo més esencid que hay en 4, -
€S un instrumento, un gemplar de eclavo, aunque también, ciertamente, la
especie més sublime de eclavo, pero, en si mismo, nada, - presque rien!
[icas nadal ]. El hombre objetivo es un instrumento, un ingrumento de
medida y una obra maestra de espgo, precioso, fécil de romper y de
empaiiar, a que se debe tratar con cuidado y honrar; pero no es una meta, un
resultado y eevacion, un hombre complementario en d cud se jusifique la
restante exigencia, no es una conclusién - y menos todavia es un comienzo,
una procreacion y causa primera, no es ago rudo, poderoso, plantado en si
misMo, que quiere ser sefior: antes bien, es solo un delicado, hinchado, fino,
movil recipiente forma, que tiene que aguardar a un contenido y a una
sugtancia cualesguiera para «configurarse» a si mismo de acuerdo con dlos,
- de ordinario es un hombre sn contenido ni sustancia, un hombre «sn si
mismo». En consecuencia, tampoco €S una cosa para MUjeres, in parenthesi
[dicho sea entre paréntesis]. -
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Cuando un filésofo da a entender toy que é no es un escético, - yo espero
gue = haya percibido eso en la descripcidon que acabo de hacer dd espiritu
objetivo - todo d mundo oye eso con disgusto; se lo examina con cierto
recdo, se queria preguntarle y preguntarle muchas cosss..., incluso, entre
los oyentes medrosos, que ahora existen en gran cantidad, se le cdifica,
desde ese momento, de peligroso. Les parece como 9, en d repudio de
escepticismo por pate de aqud, elos escuchasen desde lgos un ruido
malvado y amenazador, ®mo S en dguna parte se estuviera ensayando una
nueva sustancia explogva, una dinamita dd espiritu, quiza una nihilina rusa
recien descubierta, un pesmismo bonae voluntatis [de buena voluntad] que
no se limita a decir no, a querer no, sino - jcosa horrible de pensar! - a hacer
no. Contra esa especie de «buena voluntad» - una voluntad de negacion red

y efectiva de la vida - no hay hoy, seglin es reconocido por todos, meor
somnifero 'y cdmante que € escepticismo, que la suave, amable,
tranquilizante adormidera dd escepticismo; y € propio Hamlet es recetado
hoy, por los médicos de la época, como un medicamento contra € «espirituy»
y SuS rumores subterraneos. «¢ESs que no tenemos ya enteramente Ilenos los
oidos de rumores perversos? - dice d escéptico, presentandose como amigo
de la tranquilidad y cas como una especie de policia de seguridad: - jese no
subterraneo es horrible! jCalaos por fin, topos pesmistas» En efecto, d
escéptico, esa criatura ddicada, se horroriza con demadiada facilidad; su
conciencia et amaedtrada para sobresdtarse y sentir algo asi como una
mordedura cuando oye cudquier no, e incluso cuando oye un S duro y
decidido. iSi! y jno! - esto repugna a su mord; por @ contrario, le gusta
agasga a su virtud con la noble abstencion, dciendo acaso con Montaigne:
«¢Qué s2 yo?» O con Socrates: «Y 0 sé que no $é nada». O: «Aqui no me fio
de mi, aqui no esta abierta ninguna puerta para mi». O: «Suponiendo que
estwviera abierta, jpara qué entrar enseguidal» O: «¢De qué srven todas las
hipotes's apresuradas? No hacer hipotesis padria facilmente formar parte del

buen gusto. ¢Es que tenéis que enderezar inmediatamente lo torcido? ¢Que
tapar todo agujero con una estopa cuaquiera? ¢No tiene esto su tiempo? ¢No
tiene tiempo € tiempo? Oh muchachos dd diablo, ¢no podéis aguardar en
modo aguno? También lo incierto tiene sus aractivos, también la Esfinge es
una Circe, también la Circe fue una filésofa» - Ad se consuda a s mismo
un escéptico; y es cierto que tiene necesidad de agun consuglo. En efecto, €

ecepticismo es la expreson més espiritud de una cieta conditucion
psicologica complga a la que, en d lenguge vulgar, se le da  nombre de
debilidad nerviosa y conditucion enfermiza; € escepticiamo surge sempre
gue razas 0 esdtamentos largo tiempo separados entre Sl se entrecruzan de
manera decidida y sUbita. En la nueva estirpe, la cud, por asi decirlo, acoge
en su sangre por herencia medidas y vaores diferentes, todo es inquietud,

turbacion, duda, ensayo; las fuerzas mejores producen un efecto inhibitorio,
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las virtudes mismas no se dgan unas a otras crecer ni fortalecerse, en €
cuerpo y en € dma fdtan € equilibrio, d centro de gravedad, la seguridad
perpendicular. Pero o que mas hondamente enferma y degenera en esos
mestizos es la voluntad. dlos ya no conocen en absoluto la independencia en
la resolucion, d vdiente sentimiento de placer en d querer, - induso en sus
suefios dudan de la «libertad de la voluntad». Nuestra Europa de hoy,
escenario ce un ensayo absurdo y repentino de mezclar radicamente entre si
los edamentos y, en consecuencia, las razas, es por dlo escéptica tanto
ariba como abgo, exhibiendo unas veces ese movil escepticismo que sdta,
impaciente y avido, de una rama a otra, y presentandose otras torva cua una
nube cargada de signos de interrogacion, - jy a menudo mortamente harta
de su voluntad! Pardiss de la voluntad: jen qué lugar no ercontramos hoy
sentado a ese tullido! Y a menudo, incluso, muy ataviado! (Qué
seductaramente engalanado! Para esta enfermedad existen |os més hermosos
vestidos de gda y de mentira; y que, por gemplo, la mayor parte de lo que
hoy s exhibe a § mismo en los escaparaies como «objetividad,
«cientificismo», 1'art pour 1'art, «conocer puro, independiente de la
voluntad», no es otra cosa que escepticismo y paradids de la voluntad
engdanados, - ée es un diagndgtico de la enfermedad europea del que yo
quiero sair reponsable. - La enfermedad de la voluntad se ha extendido
sobre Europa de una manera no uniforme: donde mas amplia 'y complgja se
muestra es dli donde mas tiempo hace que la cultura esta gposentada, y
desaparece en la medida en que «el barbaro» hace vader todavia -o de nuevo-
su derecho bgo la dedifiada vestimenta de la cultura occidentd. En la
Francia actud es, por lo tanto, y esto es cosa tan facil de deducir como de
papar con la mano, donde mas enferma se encuentra la voluntad; y Francia,
gue sempre ha tenido una habilidad megistrd para transformar en ago
aractivo y seductor incluso los giros mas fades de su espinitu, muestra hoy
propiamente su preponderancia culturd sobre Europa en su cdidad de
ecuda y escapaae de todas las magias dd escepticiamo. La fuerza de
querer, y, en concreto, de querer largamente, s ya un poco més fuerte en
Alemania, y en d norte deméan es, a suU vez, més fuerte que en d centro;
condgderablemente més fuerte es en Inglaterra, en Espafia 'y Corcega, ligada
en e primer caso a la flema, y en @ fgundo a los craneos duros, - para ho
hablar de Itdia, la cud es demasiado joven como para saber |0 que quiere y
gue tiene que demostrar primero S es cgpaz de querer -, pero donde mas
fuerte y mas asombrosa se muestra es en agud imperio intermedio en @ que
Europa, por asi decirlo, refluye hacia Asa, en Rusa Alli la fuerza de querer
ha venido sendo reservada y acumulada desde hace mucho tiempo, dli la
voluntad - quién sabe § como voluntad de afirmacion o de negacion -
aguarda amenazadoramente e momento en que e la accione, paa tomar
prestado a los fiscos de hoy su pdabra preferida. Para que Europa quede
libre de su méximo peligro acaso sean necesarias no Ao guerras en Indiay
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complicaciones en Ada, sno revoluciones internas, la desmembracion del
Reich en pequefios cuerpos y, sobre todo, la introduccion de la imbecilidad
parlamentaria, ademas de la obligacion para todo € mundo de leer su
periédico durante € desayuno. Yo no digo esto porque lo desee: antes bien,
yo desearia lo contrario, - quiero decir, un aumento ta de la amenaza repre-
sentada por Rusia que Europa tuviera que decidirse a volverse amenazadora
en esa misma medida, eto es, a adquirir una voluntad unica mediante €
instrumento de una nueva casta que minase sobre Europa, a adquirir una
voluntad propia prolongada, terrible, que pudiera proponerse metas para
milenios - para que por fin acabasen tanto la comedia, que ha durado
demasiado, de su divisén en pequeios Estados como sus veedades
dinasticas y democréticas. El tiempo de la palitica pequefia ha pasado: ya d
proximo dglo trae consigo la lucha por € dominio de la tierra, - la coaccion
a hacer una politica grande.

209

Hasta qué punto la nueva edad bédlica en que nosotros los europeos hemos
manifiestamente entrado va a favorecer quiza también ¢ desarrollo de una
epecie diginta y mas fuerte de escepticismo es cosa sobre la cud yo
quisera eresarme por € momento nada mas que mediante una imagen que
los amigos de la historia demana comprenderdan. Aqud irreflexivo
entusasa de los granaderos guapos y atos que, como rey de Prusia, dio vida
a un genio militar y escéptico - y con dlo, en & fondo, a ese nuevo tipo de
deman que justo ahora aparece victoriosamente en € horizonte -, €
ambiguo y loco padre de Federico d Grande, tuvo también en un unico
punto la zarpa y la garra afortunada dd genio: supo qué era lo que fataba
entonces en Alemania y cud era la fdta que resultaba cien veces mas
angustiosa y urgente que, por gemplo, la fata de cultura 'y de forma socid, -
U averdon por € joven Federico provenia de la angudia de un inginto
profundo. Faltaban varones; y € recdaba, para amarguismo fastidio suyo,
gue su propio hijo no era suficientemente vardon. En esto se engafio: mas
duién no se habria engafiado en su lugar? Veia a su hijo victima dd
ateismo, dd esprit [espiritu], de la ddeitosa frivolidad propia de franceses
llenos de ingenio: - veia en @ trasfondo la gran chupadora de sangre, la
araha dd escepticismo, sogpechaba la incurable misaria de un corazon que
ya no es badante fuerte ni para € bien ni para d md, de una voluntad rota
que ya no da Ordenes, que ya no puede dar Ordenes. Pero entretanto se
desarroll6 en su hijo agudla especie nueva, més peligrosa y més dura, de
escepticismo, - ¢quien sabe hasta qué punto favorecida precisamente por €
odio dd padre y por la gdida meancolia de una voluntad que se habia hecho
solitaria? - € escepticiamo de la virilidad temeraria, que et etrechamente
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emparentado con € genio para la guerra y para la conquista y que hizo su
primera entrada en Alemania bgo la figura dd gran Federico. Ede
escepticismo desprecia y, Sn embargo, arae hacia Si; socava 'y e posesiong;
no cree, pero no se pierde en eso; otorga a espiritu una libertad pdigrosa,

peo d corazdén lo sujeta con rigor i°$;, es la forma alemana dd
escepticismo, que, en forma de un fredericianismo prolongado y eevado
hasta |0 més espiritua, ha tenido sometida durante largo tiempo a Europa
bgo & dominio del espiritu deman y de su desconfianza critica e higtérica.
Gracias d indomable, fuerte y tenaz caracter viril de los grandes filGlogos y
criticos de la higtoria demanes (los cuales, 9 se los mira bien, fueron todos
elos también artistas de la destruccion y de la disgregacion) se establecio
poco a poco, pese a todo & romanticismo en musicay en filosofia, un nuevo
concepto ddl espiritu demén, en d que destacaba decisvamente la tendencia
a escepticismo viril: bien, por gemplo, como intrepidez de la mirada, bien

como vadentia y dureza de la mano d descomponer cosas, bien como tenaz
voluntad de emprender pdigrosos viges de descubrimiento, espiritudizadas
expediciones d polo norte bgo cidos desolados y pdigrosos. Sn duda esta
bien judtificado d que hombres humanitarios, de sangre fria, superficides, se
santiglien precisamente ante ese espiritu: cet esprit fataliste, ironique,

méphistophélique [ese epiritu fatdista, ironico, mefistofdico] o denoming,
no sn esremecimientos, Michdet. Pero § dguien quiere percibir qué
disincion tan grande representa ese miedo a «vardn» existente en € espiritu

ademan, que despertd a Europa de su «somnolencia dogmética», recuerde €

antiguo concepto que fue necesario superar con @, - y cdmo no hace tanto
tiempo que a una mujer masculinizadd" le fue licito, con una desbocada
presuncion, osar recomendar los demanes a la smpatia de Europa, como
cretinos suaves y poéticos, buenos de corazén y débiles de voluntad.
Entiéndase por fin con suficiente profundidad € asombro de Napoledn
cuando vio a Goethe ese asombro ddaa lo que durante sglos se habia
entendido por «espiritu aleman». « Voild un homme!» - queriadecir: «jESO es
unvarén! jY yo habia esperado Unicamente un aleman! »-

210

Suponiendo, pues, que en la imagen de los filosofos del futuro haya agun
rasgo que permita adivinar que acaso dlos tengan que ser escépticos en d
sentido recién ingnuado, con esto no habriamos designado méas que ago en
dlos - y no adlos mismos. ldéntico derecho tienen a hacerse llamar criticos;
y Sh ninguna duda seran hombres de experimentos. Mediante € nombre con
gue he osado bautizarlos he subrayado ya de modo expreso @ experimentar
y d placer de experimentar: ¢o he hecho porque a dlos, en cuanto criticos
de los pies a la cabeza, les gudta servirse dd expaimento en un sentido
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nuevo, quizd més amplio, quizd més pdigrosn? En su pason de
conocimiento, ¢tienen €elos que llegar, con sus temerarios y dolorosos
experimentos, més dla de lo que puede aprobar d reblandecido y debilitado
gusto de un siglo democrético? - No hay duda: a esos venideros es a los que
menos les sera licito abstenerse de agudlas propiedades serias y no exentas
de peligro que diferencian d critico dd esoéptico, quiero decir, la seguridad
de los criterios vdorativos, € mango consciente de una unidad de método,
e corge detado, d edar s0los y d poder reponder de si mismos, incluso
admiten la exigencia en dlos de un placer en € decir no y en € desmembrar
las cosas, y de una cierta crueldad juiciosa que sabe manga € cuchillo con
seguridad y finura, aun cuando @ corazén sangre. Seran més duros (y quiza
no solo sempre consgo mismos) de lo que las personas humanitarias
desearian, no estableceran relaciones con la «verdad» para que édta les
«agrade» o los «eleve» 0 los «entusasme»: - antes bien, sera parca su fe en
gque precisamente la verdad comporta tales placeres para d sentimiento.
Sonreiran, estos espiritus rigurosos, cuando adguien diga ante dlos «Ese
pensamiento me levanta: ¢cOmo no iba a ser @ verdadero™ O: «Esa obra me
encanta. ¢cOmo no iba a ser dla hermosa? O: «Ese artista me engrandece:
¢00mo no ibaa ser é grande?> - acaso tengan preparada no solo una sorrisa,
sno una auténtica ndusea frente a todo lo que de ese modo sea iluso,
idedida, femenino, hermafrodita, y quien supiera seguirlos hadta las
canaras ocultas de su corazon dificilmente encontraria dli € propoésito de
condiliar los «sentimientos cristianos» con @ «gusto antiguo» y no digamos
con d «palamentarisno moderno» (proposito conciliador que en nuestro
muy inseguro y, por congguiente, muy conciliador Sglo se encontrara
incluso entre los filosofos). Esos filosofos dd futuro se exigiran a Sk mismos
no s9lo una disciplina critica y todos los habitos que conducen a la limpieza
y d rigor en los asuntos dd espinitu: les sera licito exhibirse a S mismos
COmo SU especie de ornamento, - a pesar de €lo, no por eso quieren
llamarse todavia criticos. Paréceles una afrenta no pequefia que se hace a la
filosofia € que se decrete, como hoy se gusta de hacer: «la filosofia misma
€s critica y ciencia critica - jy nada mas! » Aunque esta vaoracion de la
filosofia goce ddl aplauso de todos los podtivistas de Franciay de Alemania
(- y seria poshle que hubiese hdagado incduso d corazdén y d gusto de
Kant: recuérdese d titulo de sus obras capitaes -): nuestros nuevos fildsofos
diran a pesr de eso: jlos criticos son instrumentos del filésofo, y pre-
cisamente por eso, porque son ingrumentos, no son ain, ni de lgos,
filosofost También d gran chino de Koénigsberg era Unicamente un gran
critico. —
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Insgsto en que se dge por fin de confundir a los trabgadores filosdficos y, en

generd, a los hombres cientificos con los filésofos, - en que justo aqui se dé
rigurosamente «a @da uno lo suyo», a los primeros no demasiado, y alos

segundos no demasiado poco. Acaso para la educacion dd verdadero fi-
|6sofo se necesite que @ mismo haya estado dguna vez también en todos
es0s niveles en los que permanecen, en los que tienen que permanecer SUS
servidores, los trabgadores cientificos de la filosofiag @ mismo tiene que
haber sido tal vez critico y escéptico y dogmético e hitoriador y, ademés,

poda y coleccionida y vigero y adivinador de enigmas y moraliga vy
vidente y «espiritu libre» y cas todas las cosas, a fin de recorrer € circulo
entero de los valores y de los sentimientos vaorativos dd hombre y a fin de
poder mirar con muchos 0jos y conciencias, desde la dtura hacia toda
lgania, desde la profundidad hacia toda dtura, desde € rincon hacia toda
amplitud. Pero todas estas cosas son Unicamente condiciones previas de su
tarea la tarea misma quiere dgo diginto, - exige que d cree valores.

Aqudlos trabgadores filosdficos modelados segun € noble patrén de Kant y
de Hegd tienen que edablecer y que reducir a férmulas cudquier gran
hecho efectivo de vaoraciones - es decir, de anteriores posiciones de vaor,

creaciones de vaor que llegaron a sr dominantes y que durante agun
tiempo fueron llamadas «verdades» - bien en € reino de lo I6gico, bienen

de lo politico (mord), bien en d de lo artistico. A edos investigadores les
incumbe € volver agprehensble, mangable, dominable con la mirada,
dominable con & pensamiento todo lo que hasta ahora ha ocurrido yha sdo
objeto de aprecio, € acortar todo lo largo, € acortar incluso «d tiempo»
mismo, y € sojuzgar € pasado entero: inmensa y nearavillosa tarea en servir

a la cud pueden sentirse satisfechos con seguridad todo orgullo sutil, toda
voluntad tenaz. Pero los auténticos fil6sofos son hombres que dan ordenes y

legislan: dicen. «jas debe ser!», son dlos los que determinan € «hacia
donde» y d «para qué» dd ser humano, disponiendo aqui dd trabgjo previo
de todos los trabgadores filosificos, de todos bs sojuzgadores del pasado, -
dlos extienden su mano creadora hacia d futuro, y todo lo que es y ha sdo

conviértese para elos en medio, en instrumento, en martillo. Su «conocer»
€s crear, su crear eslegidar, su voluntad de verdad es - voluntad de poder. -
¢Exigen hoy tdes filosofos? ¢Han exidido ya tdes filosofos? ¢NoO tienen

que exidir taes filoofos?...
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Va pareciéndome cada vez més que d filosofo, en cuanto es un hombre
necesario dd mafiana y del pasado mafiana, se ha encontrado y ha tenido
que encontrarse sempre en contradiccion con su hoy: su enemigo ha sido
sempre d ided de hoy. Hasta ahora todos esos extraordinarios promotores
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del hombre a los que se da € nombre de filosofos y que raras veces se han
sentido a si mismos como amigos de la sabiduria, Sno més bien como necios
desagradables y como peligrosos signos de interrogacion, - han encontrado
su tarea, su dura, involuntaria, inevitable tarea, pero findmente la grandeza
de su tarea, en ser la conciencia malvada de su tiempo. Al poner su cuchillo,
para viviseccionarlo, precisamente sobre € pecho de las virtudes de su
tiempo, Oelaaban cud era su secreto; conocer una nueva Qrandeza dd
hombre, un nuevo y no recorrido camino hacia su engrandecimiento.
Siempre han puesto d descubierto cuanta hipocresia, espiritu de comodidad,
dgarse ir y dgarse caer, cuanta mentira yace oculta bgjo los tipos més
venerados de la mordidad contemporanea, cuanta virtud estaba anticuada;
sempre dijeron: «Nosotros tenemos que ir dlg dla fuaa, donde hoy
vosotros Menos 0s sentis como en vuestra casa». A la vista de un mundo de
«ideess modernas», @ cud confinaria a cada uno a un rincon y
«especididad», un filésofo, en € caso de que hoy pueda haber filosofos, se
veria forzado a dtuar la grandeza del hombre, @ concepto «grandezax,
precisamente en su am-

plitud y multiplicided, en su totdidad en muchos cosas: incluso determinaria
e vdor y € rango por d mimero y diversidad de cosas que uno solo pudiera
soportar y tomar sobre Si, por la amplitud que uno solo pudiera dar a su
responsabilidad. Hoy d gusto de la época y la virtud de la época debilitan y
enflaguecen la voluntad, nada est& tan en armonia con la época como la
debilidad de la voluntad: por lo tanto, en € ided dd fil6sofo tienen que
formar parte del concepto de «grandeza» justo la fortaeza de la voluntad,
justo la dureza y capacidad para adoptar resoluciones largas, con € mismo
derecho con que la doctrina opuesta y € ided de una humenidad idiota,
abnegada, humilde, desinteresada serian adecuados a una época opuesta, a
una época que, como d dglo xvi, sufriese a causa de su acumulada energia
de voluntad y a causa de las aguas y mareas totamente salvges dd egoismo.
En la época de Socrates, entre hombres de ingtinto fatigado, entre vigos
atenienses consarvadores que e dejaban ir - «hacia la fdicidad, segin dlos
decian, hacia d placer, seguin ellos obraban - y que, d hacerlo, continuaban
empleando las antiguas y espléndidas paabras a las cudes no les daba
derecho dguno su vida desde hacia mucho tiempo, quiza fuese necesaria,
para la grandeza dd adma, la ironia, agudla mdiciosa ironia socréica dd
vigjo medico y plebeyo que sgaba Sn misericordia tanto su propia carne
como la cane y d corazon dd «arigtécrata», con una mirada que decia
bagtante intdigiblemente: «jNo os disfracéis ddante de mi! jAqui - somos
igualesl» Hoy, a la invarsa, cuando en Europa es d anima de rebafio d
unico que recibe y que reparte honores, cuando la «igualdad de derechos»
podria transformarse con demasiada facilidad en la iguddad en la injugticia
yo quiero decir, combatiendo conjuntamente todo lo raro, extraio,
privilegiado ddl hombre superior, dd deber superior, de la responsabilidad
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superior, de la plenitud de poder y € dominio superiores, - que hoy € ser
arigtocrata, d querer ser para s, @ poder ser digtinto, € estar solo y € tener
gue vivir por s mismo forman pate de concepto de «grandeza»; y €
filésofo delatard dgo de su propio ided cuando establezca: «El mas grande
sera d que pueda ser d més solitario, d més oculto, € maés divergente, d
hombre mas dla del bien y dd md, d sefior de sus virtudes, d sobrado de
voluntad; grandeza debe llamarse precisamente € poder ser tan mutiple
como entero, tan amplio como pleno». Y hagamos una vez més la pregunta:
¢es hoy - posible la grandeza?

213

Lo que un filosofo es, eso resulta dificil de gorender, pues no se puede
ensefiar: hay que «saberlo», por experiencia, - 0 se debe tener € orgullo de
no saberlo. Pero que hoy todo @ mundo habla de cosas con respecto das
cudes no puede tener experi-encia alguna, e es ago que s glica ante
todo y de la peor manera a los fildsofos y a los estados de animo filosdficos:
- poquisimos son los que los conocen, poquisimos son aquelos a los que les
es licito conocerlos, y todas las opiniones populares sobre elos son fasas.
Asdi, por gemplo, la mayor parte de los pensadores y doctos no conocen por
experiencia propia esa coexisgencia genuinamente filosdfica entre una
espiritualidad audaz y traviesa, que corre presto, y un rigor y necesdad
didécticos que no dan ningln paso en fadso, y por dlo, en & caso de que
dguien quisera hablar de esto delante de dlos, no mereceria crédito. Ellos
S representan toda necesidad como una tortura, como un torturante tener-
gue-seguir y sar-forzado; y d pensar mismo lo conciben como ago lento,
vacilante, cas como una fatiga, y, con bastante frecuencia, como «digno del
sudor de los nobles»- jpero no, en modo alguno, como dgo ligero, divino,
edrechamente afin d baile, a la petulancial «Pensar» y «tomar en serio»,
«tomar con gravedad» una cosa - en dlos eso va junto: Unicamente asi 1o
han «vivido» élos -. Acaso los atidas tengan en esto un olfato mas suitil:
elos, que saben demasiado bien que justo cuando no hacen ya nada «vo-
luntariamente», Sno todo necesariamente, es cuando llega a su cumbre su
sentimiento de libertad, de finura, de omnipatencia, de establecer, disponer,
configurar creadoramente, - en sUMa, que entonces es cuando la necesdad y
la «ibertad de la voluntad» son en dlos una sola cosa. Hay, findmente, una
jerarquia de estados psiquicos a la cud corresponde la jerarquia de los
problemas; y los problemas supremos rechazan sin piedad a todo aquel que
Se areve a acercarse a €los sn estar predestinado por la dtura'y poder de su
espiritudidad a darles solucion. jDe qué sSrve € que flexibles cabezas
universdes 0 mecanicos y empiricos desmafiados y bravos se esfuercen,
como hoy sucede de tantos modos, por acercarse a esos problemas con su
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ambicion de plebeyos y por penetrar, S cabe la expresion, en esa «corte de
las cortes»! Pero a los pies groseros nunca les es licito pisar taes dfombras.
de eso ha cuidado ya la ley primordid de las cosas, jlas puertas permanecen
cerradas para estos intrusos, aunque se den de cabeza contra dlas y < la
rompan! Para entrar en un mundo elevado hay que haber nacido, o dicho con
més claridad, hay que haber sdo criado para é: derecho a la filosofia -
tomando eda pdabra en € sentido grande - sOlo se tiene gracias a la
ascendencia, también aqui son los antecesores, la «sangre», 1os que deciden.
Muchas generaciones tienen que haber trabgado anticipadamente para que
surja d filosofo; cada una de sus virtudes tiene que haber sdo adquirida,
cultiveda, heredada, apropiada individudmente, y no sdlo € paso y carera
audaces, ligeros, delicados de los pensamientos, sino sobre todo la prontitud
para las grandes responsabilidades, la soberania de las miradas dominadoras,
de las miradas hacia abgo, € sentirse a S mismo separado de la multitud y
de sus deberes y virtudes, € afable proteger y defender agudlo que es
maentendido y caumniado, ya sea dios, ya sea d diablo, @ plecer y la
gercitacion en la gran judticia, € arte de mandar, la amplitud de la voluntad,
los ojos lentos, que raras veces admiran, raras veces miran hacia arriba, que
raras veces aman...

Seccion séptima
Nuestras virtudes

214

Nuestras virtudes? - Es probable que también nosotros sigamos teniendo
nuestras virtudes, aungque, como es obvio, no seran aguedlas candorosas y
meacizas virtudes en razon de las cudes honramos a nuestros abuelos, pero
también los mantenemos un poco distanciados de nosotros. Nosotros los
europeos de pasado mafiana, nosotros primicias del dglo XX,- con toda
nuestra peligrosa curiosdad, con nuestra complgidad y nuestro arte de
disfraz, con nuestra reblandecida y, por asi decirlo, endulzada crueldad de
espiritu y de sentidos, - nosotros, S es que debiéramos tener virtudes,
tendremos presumiblemente Sdlo agudlas que hayan aorendido a
amonizarse de manera Optima con nuedtras inclinaciones mas secretas e
intimas, con nuedtras necesidades més ardientes. jbien, busgquémodas de una
vez en nuestros laberintos! - en los cuades, como es sabido, son muchas las
cosas que se extravian, muchas las cosas que se pierden del todo. ;Y hay
ago més hermoso que buscar nuestras virtudes? ¢No dgnifica esto ya cas:
creer en nuestra virtud? Pero este «creer en nuestra virtud» - ¢no es en €
fondo lo mismo que en otro tiempo se llamaba nuestra «buena conciencia,
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aqudla venerable trenza conceptual de larga cola que nuestros abuelos se
colgaban detras de su cabeza y, con bastante frecuencia, también detras de
su entendimiento? Parece, pues, que, aungque NOSOros Nos consderemos
muy poco pasados de moda y muy poco respetables a la manera de nuestros
abuelos, hay una cosa en la que, Snh embargo, somos los dignos nietos de
tales abuelos, nosotros los Ultimos europeos con buena conciencia: también
nosotros seguimos llevando la trenza de dlos. - jAy! S supiessis qué
pronto, qué pronto ya- las cosas serén didtintas! ...

215

Asi como en d reino de los astros son a veces dos los soles que determinan
la orbita de un Unico planeta, asi como en determinados casos soles de color
diginto iluminan un Unico planeta, unas veces con luz roja, otras con luz
verde, y luego lo iluminan de nuevo los dos ala vez y lo inundan de una luz
multicolor: asi nosotros los hombres modernos, gracias a la complicada
mecanica de nuestro «cido edrelado», estamos determinados - por moraes
diferentes, nuestros actos brillan dternativamente con colores digtintos, raras
VEeces son univocos, - y hay bastantes casos en que redizamos actos
multicolores.

216

Ama a nuestros enemigos? Yo creo que eso se ha aprendido bien: hoy eso
ocurre de mil maneras, en lo grande y en lo pequefio; incluso a veces ocurre
ya dgo més eevado y mas sublime - nosotros aprendemos a despreciar
cuando amamos, y precisamente cuando meor amamos. - pero todo esto
ocurre de manera inconsciente, sin ruido, Sn pompa, con aquel pudor y
aguel ocultamiento propios de la bondad que prohiben a la boca decir la
padbra solemne y la formula de la virtud. La mord como afectacion -
repugna hoy a nuestro gusto. Esto es también un progreso: como € progreso
de nuestros padres fue d que a su gusto acabase por repugnarle la religion
como afectacion, incluidas la hodilidad y la acritud volteriana contra la
religion (y todo lo que en aqud tiempo formaba parte de la mimica de los
librepensadores). Con la misica que hay en nuestra conciencia, con € baile
gque hay en nuestro espiritu es con lo que no quieren armaonizar ninguna
|etania puritana, ningiin sermén moral y ninguna probidad.

217
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iPonerse en guardia contra quienes dan mucho vaor a que se confie en su
tacto y sutileza mordes en materia de diginciones morades Jamés nos
perdonan d haberse equivocado dguna vez en presencia nuestra (y, no
digamos, a proposito de nosotros), - ineviteblemente se convierten en
nuestros caumniadores y detractores indintivos, aun cuando continten
sendo «amigos» nuestros. - Bienaventurados los olvidadizos pues
«digeriran» incluso sus estupideces.

218

Los pscologos de Francia - en qué otro lugar exisen hoy pscdlogos? - no
han acabado aln de saborear € amargo y multiforme placer que encuentran
en la bétise bourgeoise [estupidez burguesdl, como g, por asi decirlo...,
basta, con esto elos delatan una cosa. Flaubert, por gemplo, € honrado
burgués de Ruén, no vio, ni oyo, ni sabored en Ultima instancia més que
edo: condituia su especie propia de autatortura y de sutil crueldad. Ahora
bien, yo recomiendo, para variar - pues la cosa se vudve aburrida, dgo
maravillosamente digtinto: la astucia inconsciente con que todos los buenos,
gordos y honrados espiritus de la mediocridad se comportan respecto de los
espiritus superiores y las tareas de éxtos, aguela astucia sutil, ganchuda,
jesuitica, que resulta mil veces més sutil que d entendimiento y € gusto de
esa clase media en sus mgores indates - més sutil incluso que d
entendimiento de sus victimas - para que quede reiteradamente demostrado
gue € «indinto» es la mas intdigente de todas las epecies de intdigencia
descubiertas haga ahora En suma, estudiad, psicologos, la filosofia de la
«regla» en lucha con la «excepcion»; jahi tenéis un espectaaulo que resulta
bagtante bueno para los dioses y para la mdicia divinal O, dicho de modo
mas actud: jviviseccionad d «hombre bueno», d homo bonae voluntatis
[hombre de buena volurtad]..., a vosotros!

219

El juicio y la condena mordes condituyen la venganza favaita de los
hombres espiritualmente limitados contra quienes no |0 son tanto, y también
una especie de compensacion r € hecho de haber sdo ma dabtados por la
naturadeza, y, en fin, una ocason de adquirir espiritu y volverse ddtiles - la
madad espiritudiza. En d fondo de su corazon les agrada que exista un
criterio frente d cud incluso los hombres colmados de bienes y privilegios
de expiritu se eguiparan a dlos - luchan por la «iguadad de todos ante
Dios», y paraesto cad necesitan yala fe en Dios. Entre elos se encuentran
los adversrios més vigorosos del  aeigmo. Quien les dijera «una
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espiritudidad devada no tiene comparacion con ninguna probidad ni
respetabilidad de un hombre que sea precisamente sblo mord», ése los
pondria furiosos. - yo me guardaré de hacealo. Quisera, antes bien,
hdagarlos con mi tesis de que una epiritudidad devada subsste tan solo
como Ultimo engendro de cudidades mordes, que dla condituye una
sintesis de todos aquellos estados atribuidos a los hombres «slo moraes»,
una vez que < los ha conquistado, uno a uno, mediante una disciplinay un
gerddo prolongados, tal vez en cadenas enteras de generaciones, que la
espiritudidad devada es precisamente la espiritudizacion de la judicia y de
aquel rigor bonachdn que se sabe encargado de mantener en d mundo d
orden del rango, entrelas cosas mismas - y no solo entre los hombres,

220

Dado que la dabanza de lo «desinteresado» es tan popular ahora, tenemos
que cobrar consciencia, ta vez no sin dgun peigro, de qué es aquelo por lo
que € pueblo se interesa propiamente y de cudes son en generd las cosas de
que d hombre vulgar se preocupa por principio y a fondo: incluidos los
hombres cultos, incluso los doctos, y, S no me equivoco dd todo, cas
también los filésofos. El hecho que agui sale a luz es que la mayor parte de
las cosas que interesan y araen a gustos mas sutiles y exigentes, a toda
naturdeza superior, ésas le parecen completamente «no interesantes» a
hombre medio: - y S éste, a pesar de todo, observa una dedicacion a éllas, la
cdifica de désintéressé [desinteresadal y se asombra de que sea poshble
actuar «desinteresadamente». Ha habido filosofos que han sabido dar una
expresion seductora y misticamente ultraterrenal a ese asombro popular ¢
¢ACasD porque No conocian por experiencia la naturaeza superior?) - en
lugar de establecer la verdad desnuda e intimamente justa de que la accidn
«desinteresada» es una accion muy interesante e interesada, presuponiendo
gue... «2Y @ amor?» - jCoémo! ¢También una accion redizada por amor sera
«no egoista»? jPero cretinog! - «pY la dabanza dd que e sacrifica® - Mas
quien ha redizado verdaderamente sacrificios sdbe que @ queria adgo a
cambio de dlos, y que lo congguio, - td vez dgo de s a cambio de dgo de
sl - que dio algo en un sitio para tener més en otro, acaso para S&r més 0 para
sentirse a si mismo como «mas». Es éste, sn embargo, un reino de preguntas
y respuestas en d que a un espiritu exigente no le gusa detenerse: hadta ta
punto necesta agui la verdad reprimir € bostezo cuando tiene que dar
respuesta. En Ultima ingancia es la verdad una mujer : no se le debe hacer
violencia

221
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Ocurre, decia un pedante y doctrinario moradista, que yo honro y trato con
digincion a un hombre desinteresado: pero no porque €@ sea desinteresado,
Sno porque me parece que tiene derecho a ser, a codta Suya, Util a otro
hombre. Bien, la cuestion esta Sempre en saber quién es aquél y quien es
eéste. En un hombre destinado y hecho para mandar, por gemplo, & negarse
a s mismo y @ posponerse modestamente no seria una virtud, sino la
dispacion de una virtud: asi me parece a mi. Toda mord no egoista que se
consdere a sk misma incondiciona y que se dirija a todo € mundo no peca
solamente contra & gusto: es una incitacion a cometer pecados de omison,
es una seduccion més, bgo mascara de filantropia - y cabamente una
sedwccion 'y un dafio de los hombres superiores, mas raros, mas
privilegiados. A las mades hay que forzarlas a que se inclinen sobre todo
ante la jerarquia, hay que meterles en la conciencia su presuncion, - hasta
gue todas acaben viendo con claridad que es inmoral decir: «Lo que es justo
para uno es justo para otro». - As dice mi pedante y bonhomme [buen
hombre] mordista: ¢mereceria Sin duda que nos riésemos de é cuando asi
predicaba nordidad a las mordes? Mas S queremos tener de nuestro lado a
los que rien no debemos tener demasiada razon; una pizca de falta de razon
forma parte incluso del buen gusto.

222

En los lugares en que hoy se predica compasion - y, s se escucha bien, ahora
no se predica ya ninguna otra religion -, abra e psicologo sus oidos: a traves
de toda la vanidad, a través de todo d ruido que son propios de esos
predicadores (como de todos los predicadores), oira un ronco, Queoso,
genuino  acento  de  autodesprecio. Este forma pate de ague
ensombrecimiento y afeamiento de Europa que desde hace un sglo no hace
mas que aumentar (y cuyos primeros sintomas estan consgnados ya en una
pensativa carta de Gaiani a madame D'Epinay): iS es que no es la causa de
ellos! El hombre de las «ideas modernas», ese mono orgulloso, edta
inmensamente descontento consigo mismo: ed0 es seguro. Padece vy su
vanidad quiere que é s0lo «com-padezca...

223

El mestizo hombre europeo - un plebeyo bastante feo, en conjunto - necesita
desde luego un disfraz: necedta la ciencia histérica como guardarropa de
disfraces. Es cierto que se da cuenta de que ninguno de éstos cae bien a su
cuerpo, - cambia y vudve a cambiar. Examinee d dglo xix en lo que
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repecta a esas r@pidas predilecciones y variaciones de las mascaradas
eiligicas, también en lo que se refiere a los indantes de desesperacion
porque «nada nos cae bienx». - Indtil resulta exhibirse con trge romantico, o
clasico, o cristiano, o florentino, 0 barroco, o «naciond» in moribus et
artibus [en las costumbres y en las artes] : jnada «viste»! Pero € «exiritu»,
en especid € «epiritu histérico», descubre su ventga incduso en esa
desesperacion: una y otra vez un nuevo fragmento de prehidoria y de
extranjero es ensayado, adaptado, desechado, empaguetado y, sobre todo,
estudiado: - nosotros somos la primera época estudiada in puncto [en
asunto] de «didraces», quiero decir, de moraes, de articulos de fe, de gustos
atidicos y de religiones, nosotros estamos preparados, como ningln otro
tiempo lo estuvo, para € carnavd de gran edilo, para la mas espiritud
petulancia y risotada de carnavd, para la dtura trascendental de la estupidez
uprema y de la irrison arigofanesca dd mundo. Acaso nosotros hayamos
descubierto justo aqui @ reino de nuestra invencion, aguel reino donde
también nosotros podemos ser todavia originaes, como parodistas, por
gemplo, de la historia universal y como bufones de Dios, - jta vez, aunque
ninguna otra cosa de hoy tenga futuro, téngalo, Sn embargo, precisamente
nuestrarisa!

224

El sentido historico (o la capacidad de adivinar con rapidez la jerarquia de
las vaoraciones segun las cuaes han vivido un pueblo, una sociedad, un ser
humano, € «ingdinto adivinatario» de las relaciones exisentes entre esas
vaoraciones, de la rdacion entre la autoridad de los vaores y la autoridad
de las fuerzas efectivas): ese sentido historico que nosotros los europeocs
revindicamos como nuedtra peculiaridad lo ha traido a nosotros la
encantadora y loca semibarbarie en que la mezcdanza democrédtica de
estamentos y razas ha precipitado a Europa, - € sglo XIX hasdo d primero
en conocer ese sentido como su sexto sentido. El pasado de cada forma 'y de
cada modo de vivir, de culturas que antes se hdlaban duramente
yuxtapuestas, superpuestas, desemboca gracias a esa mezcolanza en nosotros
las «amas modernas», a partir de ahora nuestros instintos corren por todas
partes hacia atras, Nosotros mismos Somos una especie de caos -: finalmente,
como hemos dicho, «d epiritu» descubre en esto su ventga Gracias a
nuestra semibarbarie de cuerpo y de deseos tenamos accesos secretos a todas
partes, accesos no poseidos nunca por ninguna época aristocrética, sobre
todo los accesos A |aberinto de las culturas incompletas y a toda semibar-
barie que dguna vez haya exidido en la tierra; y en la medida en que la parte
més condderable de la cultura humana ha sdo hasta ahora precisamente
semibarbarie, d «sentido histérico» sgnifica cas d sentido y € inginto para
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percibir todas las cosss, € gusto y la lengua para saborear todas las cosss
con lo que inmediatamente revela ser un sentido no aristocratico. Volvemaos
a gozar, por gemplo, a Homero: quiza nuestro avance mas afortunado sea €

gque sepamos saborear a Homero, d que los hombres de una cultura
aigocréatica (por gemplo, los franceses dd dglo XVII, como Sant
Evremond, que le reprocha € esprit vaste [espiritu vado], e incluso todavia
Voltaire, acorde find de aquélld) no saben ni han sabido apropiarsdo con
tanta facilidad. El si y € no, muy precisos, de su paadar, su ndusea fé&cil de
aparecer, sU vacilante reserva con relacion a todo lo heterogéneo, su miedo a
la fata de gusto que puede haber incluso en la curiosdad méas viva, y, en

generd, agudla maa voluntad de toda cultura aristocrética y autosatisfecha
para confesarse un nuevo @seo, una insatisfaccion en lo propio, una admi-
racion de lo extrafio: todo eso predispone y previene desfavorablemente a
estos arigocratas aun frente a las mgores cosas dd mundo que no sean
propiedad suya 0 que nO puedan convertirse en presa suya, - y ningun
sentido resulta més ininteligible a tales hombres que justo d sentido histori-
CO Yy su curiogdad sumisa, propia de plebeyos. Lo mismo ocurre con
Shakespeare, esa asombrosa sintesis higpanomoro-sgona del gusto, dd cud
se habria reido o con € cua se habria enojado cas hasta morir un ateniense
antiguo amigo de Esquilo; pero nosotros - aceptamos precisamente, con una
familiaridad y cordididad secretas, esa sdvge policromia, esa mezcla de lo
més ddicado, grosero y atificd, nosotros gozamos a Shakespeare
consderandolo como d refinamiento dd arte reservado predsamente a
nosotros, y d hacerlo dgamos que las exhaaciones repugnantes y la
cercania de la plebe inglesa, en medio de las cudes viven d atey d gusto
de Shakespeare, nos incomoden tan poco como nos incomodan, por gemplo,
en la Chigade Ngpoles. donde nosotros seguimos nuestro camino llevando
todos los sentidos abiertos, fascinados y dodles, aunque d olor de las
cloacas de los barios plebeyos llene d are. Nosaros los hombres de
«sentido histérico»: en cuanto tales, poseemos nuesdtras virtudes, no puede
negarse, - carecemos de pretensones, somos desinteresados, modestos,
vaerosos, llenos de autosuperacion, llenos de abnegacion, muy agradecidos,
muy pacientes, muy acogedores. - con todo esto, quiza ho tengamaos mucho
«buen gusto». Confesemonodo por fin: 1o que a nosotros los hombres del
«sentido histérico» mas dificil nos resulta captar, sentir, saborear, amar, 1o
gue en € fondo nos encuentra prevenidos y cas hogtiles, es justo lo perfecto
y lo definitivamente maduro en toda cultura y en todo arte, lo auténticamente
arigocratico en obras y en seres humanos, su ingante de mar liso y de
autosatisfaccion acionica, la condicion aurea y fria que muestran todas las
cosas que han dcanzado su perfeccion. Td vez nuestra gran virtud de
sentido historico conssta en una necesaria antitess dd buen gusto, d menos
dd dptimo gusto, y solo de maa manera, sdlo con vacilaciones, sdlo por
coaccion somos capaces de reproducir en nosotros precisamente aqudlas
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pequefias, breves y supremas jugadas de suerte y transfiguraciones de la vida
humana que aca y dla resplandecen: aguellos ingantes y prodigios en que
una gran fuerza se ha detenido voluntariamente ante lo desmedido e
ilimitado -, en que gozamos de una sobresbundancia de sutil placer en d
repentino domefianos y quedarnos petrificados, en € establecernos y
fijarnos sobre un terreno que todavia tiembla La moderacion se nos ha
vudto extrafia, confesémodo; nuestro prurito es cabdmente € prurito de lo
infinito, desmesurado. Semgantes a jinete que, montado sobre un corcd, se
lanza hacia delante, asi nosotros degjamos sudtas las riendas ante 1o nfinito,
nosotros los hombres modernos, nosotros los semibérbaros - y no tenemos
nuestra bienaverturanza mas que alli donde mas -peligro corremos.

225

Lo mismo & hedonismo que & pesmismo, lo mismo d utilitarismo que
eudemonismo: todos esos modos de pensar que miden d vaor de las cosas
por d placer y € sufrimiento que éstas producen, es decir, por estados
concomitantes y cosas accesorias, son ingenuidades y modos superficides
de pensar, a los cudes no dgara de mirar con burla, y también con
compasion, todo aguel que se sepa poseedor de fuerzas configuradoras y de
una conciencia de artigta. jCompasion para con vosotros! no es, desde luego,
la compasion tal como vosotros la entendés: no es compasion para con la
«miseria» socid, para con la «sociedad» y sus enfermos y lisados, para con
los viciosos y aruinados de antemano, que yacen por tierra a nuestro
drededor; y menos todavia es compasiOn para con esas murmurantes,
oprimidas, levantiscas capas de esclavos que aspiran d dominio - dlas lo lla
man libertad -. Nuestra compasion es una compasion mas eevada, de vison
més larga. - jnosotros vemos como el hombre Se empequefiece, cOmo
vosotros lo empequefiecéisl - y hay indantes en los que contemplamaos
precisamente vuestra compasion con una andedad indescriptible, en los que
nos defendemos de esa compasion -, en los que encontramos que vuestra
seriedad es mas pdigrosa que cudquier ligereza. Vosotros querdis, en lo
posible, eliminar el sufrimiento - y no hay ningin «en lo posible» méasloco
que ée -; ¢y hosotros? - jparece cabdmente que nosotros preferimos que €
sufrimiento sea mas grande y peor que lo ha sdo nuncal El bienedtar, td
como vosotros lo entendéis - jeso no es, desde luego, una meta, eso a
NOSOtros nos parece un final! Un estado que enseguida vudve ridiculo y
despreciable d hombre, - jque hace desear € ocaso de éstel La distiplina
del sufrimiento, del gran sufrimiento - ¢no sabés que Unicamente esa
disciplina es la que ha creado hasta ahora todas las eevaciones dd hombre?
Agqudla tensén dd dma en la infdicidad, que es la que le inculca su
fortaleza, los estremecimientos del dma ante € espectéculo de la gran ruina,
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U inventiva y vaentia en € soportar, perseverar, interpretar, gprovechar la
desgracia, ad como toda la profundidad, misterio, méscara, espiritu, argucia,
grandeza que le han ddo donados d dma: - ¢no le han sdo donados bgo
aufrimientos, bgo la disciplina dd gran sufrimiento? Criatura y creador
esdan unidos en d hombre en & hombre hay materia, fragmento, exceso,
fango, basura, sinsentido, caos, pero en € hombre hay también un creador,
un escultor, dureza de martillo, dioses-espectadores y séptimo dia -
¢entendéis esa antitesis? ¢Y que vuestra compason se dirige a la «criatura
en € hombre», a aguello que tiene que ser configurado, quebrado, forjado,
arrancado, quemado, abrasado, purificado, a aguello que necesariamente
tiene que sufiir y que debe SUfrir? Y nuestra compasion - ¢no os dais cuenta
de a qué s dirige nuestra opuesta compason cuando se vuelve contra
vuestra compesion considerandola como € més peverso de todos los
reblandecimientos y debilidades? - jAsi, pues, compasion contra compasion!
- Pero, dicho una vez mas, hay problemas mas atos que todos los problemas
dd placer, dd sufrimiento y de la compasion; y toda filosofia que no aboque
adlos esunaingenuidad. -

226

;Nosotros los inmoralistas! - ESe mundo que nos concierne a nosotros, en €
cud nosotros hemos de sentir miedo y sentir amor, ese mundo cas invishle
e inaudible dd mandato sutil, de la obediencia sutil, un mundo dd «casi» en
todos los sentidos de la padbra, ganchudo, capcioso, agudo, delicado: g,
ese mundo esta bien defendido contra los espectadores obtusos y contra la
curiosdad confianzudal Nosotros nos hallamos encarcelados en una rigurosa
red y camisa de deberes, y no podemos dir de dla -, jen eso precisamente
somos, también nosotros, «hombres del deber»! A veces, es verdad, bai-
lamos en nuestras «cadenas» y entre nuestras «espadas»;, y con més
frecuencia, no es menos verdad, rechinamos los dientes bgo dlas y estamos
impacientes a causa de la secreta dureza de nuestro destino. Pero hagamos lo
gue hagamos. los cretinos y la apariencia visble dicen contra nosotros «ésos
son hombres sin deber» - jnosotros tenemos sSempre contra nosotros a los
cretinosy alagparienciavishblel

227

La honestidad, suponiendo que dla sea nuedtra virtud, de la cud no
podemos desprendernos nosotros los espiritus libres - bien, nosotros
gueremos labarar en dla con toda mdicia y con todo amor y no cansarnos
de «perfeccionarnos» en nuestra virtud, que es la Unica que nos ha quedado:
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ique aguna vez su brillo se extienda, cud una dorada, azul, sarcadtica luz de
atardecer, sobre eda cultura enveecida y sobre su obtusa y sombria
seriedad! Y 9, a pesar de todo, dgun dia nuestra honestidad se cansase y
uspirase y edirase los miembros y nos condderase demasiado duros y
quisiera ser tratada mejor, de un modo més ligero, més ddicado, cud un
vicio agradable; jpermanezcamos duros, nosotros los Ultimos estoicos!, y
enviemos en su ayuda todas las diabluras que alin nos quedan - nuestra
ndusea frente a lo burdo e impreciso, nuestro nitimur in vetitum [NOS
lanzamos a lo prohibido], nuesiro valor de aventureros, nuestra curiosidad
deccionada y exigente, nuestra mas sutil, mas enmascarada, mas espiritua
voluntad de poder y de superacion del mundo, la cua merodea y yerra
ansosa en torno a todos los reinos del futuro, - jacudamos en ayuda de
nuestro «dios» con todos nuestros «diablos»! Es probable que a causa de
est0 No Nos reconozcan y nos confundan con otros: jqué importal Diran: «Su
“honegtidad' - jes su diablura, y nada mas!» jQué importal jAun cuando
tuviesen razon! ¢No han dSdo todos los diosss hasta ahora diablos
rebautizados y declarados santos? ¢Y qué sabemos nosotros, en Ultima
instancia, de nosotros? ¢Y como quiere /lamarse € espiritu que nos guia? (es
una cuestion de nombres). ¢Y cuantos espiritus abergamos nosotros?
Nuestra honestidad, nosotros los espiritus libres, - jcuidemos de que no se
convierta en nuestra vanidad, en nuestro adorno y vestido de gada, en nuestra
limitacion, en nuesira estupidez! Toda virtud se inclina a la estupidez, toda
edupidez, a la virtud; «estipido hasta la santidad», dicese en Rusa, -
itengamos cuidado de no acabar nosotros volviéndonos, por honestidad,
santos y aburridos ¢No es la vida cien veces demasiado corta - para
aburrirse en dla? En la vida eterna tendriamos que creer para...

228

Perdoneseme € descubrimiento de que toda la filosofia mord ha sSdo hagta
ahora aburrida y ha congituido un somnifero - y de que, a mi ver, ninguna
otra cosa ha perjudicado mas a «a virtud» que ese aburrimiento de sus
abogados, con lo cud no quisera yo haber dgado de reconocer la utilidad
general de éstos. Importa mucho que sean los menos posibles los hombres
que reflexionen sobre mord, - jimporta muy mucho, por tanto, que la mord
no llegue un dia a hacerse interesante! jPero no se tenga cuidado! Las cosas
contintan estando también hoy como han estado siempre: no veo a nadie en
Europa que tenga (0 que dé) una idea de que la reflexion sobre la mord
podria ser cultivada de un modo peligroso, capcioso, seductor, - jde que en
dlo podria haber una «fatalidad»! Contémplese, por eemplo, a los
incansables, inevitables utilitarigtas ingleses, de qué modo tan burdo y
venerable caminan y marchan tras las hudlas de Bentham (una comperacion
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homérica lo dice con més claridad), d. igud modo que éste camind ya tras
las hudlas dd venerable Hdvetius (jno, un hombre peigroso no lo fue ese
Helvetiud). Ni un pensamiento nuevo, ni un giro y un pliegue mas sutiles
dados a un pensamiento antiguo, ni Squiera una verdadera higoria de lo
pensado con anteriorided: una literatura imposible en conjunto, suponiendo
gue no se sea experto en sazonarla con un poco de mdicia. También en estos
mordigtas, en efecto (a los que hay que leer con todas las reservas mentales,
en @ caso de que haya que learos -), se ha introducido furtivamente aquel
vigo vicio inglés que s llama cant [guardar las gpariencias) y que es
tartuferia moral, oculta esa vez bgo la nueva forma dd cientifidsmo;
tampoco fata un rechazo secreto de los remordimientos de conciencia, que
padecerd obviamente una raza de antiguos puritanos, no obstante ocuparse
de modo cientifico de la mora. (¢No es un mordista lo contrario de un puri-
tano? ¢A saber, en cuanto es un pensador que consdera la mora como ago
problemético, cuestionable, en suma, como problema? {Mordizar no seria -
inmora?) En Ultima ingtancia todos €los quieren que se dé la razdn a la
mordidad inglesa: en la medida en que justamente de ese modo es como
meor se srve a la humanidad, o d «provecho generd», 0 a la «felicidad de
los més», jnol, a la feicidad de Inglaterra; querrian demostrarse a si
mismos con todas sus fuerzas que € asprar a la fdicidad inglesa, quiero
decir d comfort [comodidad] y ala fashion [degancig (y, en supramo lugar,
a un puesto en @ Parlamento), es a la vez también d justo sendero de la
virtud, incluso que toda la virtud que ha habido hasta ahora en  mundo ha
consstido cabdmente en tad aspiracion. Ninguno de esos animdes de
rebafio, torpes, inquietos en su conciencia (que pretenden defender la causa
del egoismo como causa dd bienestar generd -), quiere saber ni oler nada de
gque d «bienestar generd» no es un ided, ni una meta, ni un concepto
gprehengble de agun modo, sno Unicamente un vomitivo, - de que lo que
€S justo para uno No puede Ser de ningln modo justo para otro, de que exigir
una misma mord para todos equivale a lesonar cabdmente a los hombres
superiores, en suma, de que existe un orden jerarquico entre un hombre y
otro hombre y, en consecuencia, también entre una mora y otra moral.
Condtituyen una especie de hombres modesta, fundamentalmente mediocre,
es0s ingleses utilitaristas, y, como queda dicho: de su utilidad, por d hecho
de s adurridos, nunca podra ser suficientemente devada la idea que
tengamos. Incluso se los deberia alentar, como se ha intentado hacerlo en
parte con los versos Sguientes:

iSalud a vosotros, bravos carreteros,
Siempre «cuanto més largo, tanto mejor»,
Tiesos Sempre de cabezay rodilla,

Carentes de entusiasmo, carentes de bromas,
I ndestructiblemente mediocres,
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Sans genie et sans esprit!
[iSn genio y sin espiritul].

229

En esas épocas tardias que tienen derecho a estar orgullosas de su
humanitarismo subsisten, sn embargo, tanto miedo, tanta supersticion od
miedo d «anima sdvge y crud», cuyo sometimiento congtituye cabdmente
e orgullo de esas épocas mas humanas, que incluso las verdades papables
permanecen inexpresadas durante Sglos, como S hubiera un acuerdo sobre
elo, debido a que gparentan ayudar a que aguel animad savage, muerto por
fin, vudva da vida. Quiza yo corra dguin riesgo por dgarme escapar esa
verdad: que otros la capturen de nuevo y le den a beber la necesaria cantidad
de «leche dd modo piadoso de pensar» para que quede quieta y olvidada en
U antiguo rincon. - Tenemos que cambiar de ideas acerca de la cruddad y
abrir los gjos; tenemos que gprender por fin a ser impacientes, para que no
contindien paseandose por ahi, con are de virtud y de impertinencia, errores
inmodestos y gordos, tales como los que, r gemplo, han sdo dimentados
con respecto a la tragedia por filosofos vigos y nuevos. Cas todo o que no
sotros denominamos «cultura superior» se basa en la espiritudizacion 'y
profundizacion de la crueldad - ésa es mi tess, aqud «animd savge» no ha
sdo muerto en absoluto, vive, prospera, Unicamente - se ha divinizado. Lo
gue condituye la dolorosa voluptuosidad de la tragedia es cruddad; 1o que
produce un efecto agradable en la llamada compasion trégica y, en € fondo,
induso en todo lo sublime, hasta llegar a los més dtos y ddicados
edremecimientos de la metafisca, eso recibe su dulzura Unicamente del
ingrediente de crueldad que lleva mezclado. Lo que disfrutaba € romano en
e circo, d cridiano en los éxtasis de la cruz, d espafiol ante las hogueras o
en las corridas de toros, d japonés de hoy que se aglomera para ver la
tragedia, d trabgjador dd suburbio de Paris que tiene nodtagia de
revoluciones sangrientas,, la wagneriana que «aguanta», con la voluntad en
vilo, Tristan e Isolda, - 10 que todos ésos disfrutan y aspiran a beber con un
ardor migerioso son los brebges arométicos de la gran Circe llamada
«Crueldad». En esto, desde luego, tenemos que ahuyentar de agui a la
psicologia cretina de otro tiempo, que lo Unico que sabia ensefiar acerca de
la cruddad era que éda surge ante € espectéculo dd sufrimiento ajeno:
también en € sufrimiento propio, en d hacerse-sufrir-a-si-mismo se da un
goce amplio, amplisimo, - y en todos los lugares en que d hombre s dga
persuadir a la autonegacion en @ sentido religioso, o a la automutilacion,
como ocurre entre los fenicios y ascetas 124, o, en gened, a la
desensudizacion, desencamacion, contricion, d espasmo puritano de
penitencig, a la viviseccion de la conciencia y d pascdiano sacrifcio dell'in-
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telletto [sacrificio del  entendimiento], dli es secretamente atraido vy
empujado hacia addante por su cruddad, por agudlos peligrosos
edremecimientos de la cruedad vudta contra nosotros mismos. Finamente,
consdéree que induso d hombre de conocimiento, a coaccionar a su
espiritu a conocer, en contra de la inclinacion del espiritu y también, con
bastante frecuencia, en contra de los deseos dd corazon, - es decir, d
coaccionarle a decir no dli donde @ querria decir si, amar, adorar -, actla
como atista y glorificador de la cruedad; € tomar las cosas de un modo
profundo y radicd condituye ya una violacion, un querer-hacer-dafio a la
voluntad fundamental ddl espiritu, la cud quiere ir incesantemente hacia la
apariencia y hacia las superficies, - en todo querer-conocer hay ya una gota
de crueldad.

230

Quiza no se entienda S méas lo que acabo de decir acerca de una «voluntad
fundamental del espiritu»: permitaseme una aclaracion. - Ese dgo imperioso
alo que € pueblo llama «d espiritu» quiere ser sefior y sentirse sefior dentro
de st mismo y a su drededor: tiene voluntad de ir de la plurdidad a la
smplicided, una voluntad opresora, domefiadora, avida de dominio y
reelmente dominadora. Sus necesdades y capaddades son en esto las
mismas que los fisdlogos atribuyen a todo 1o que vive, crece y se multiplica
La fuerza dd espiritu para goropiarse de cosas genas s revea en una
tendencia enérgica a asamgar lo nuevo a lo antiguo, a smplificar lo
complgo, a pasar por dto o diminar lo totAmente contradictorio: de igud
manera, d epiritu subraya, destaca de modo abitrario y mas fuerte,
rectifica, falseandolos, determinados rasgos y lineas de lo extrafio, de todo
fragmento de «mundo externo». Su propdsito se orienta a incorporar a S
nuevas «experiencias», a ordenar cosas nuevas bgo ordenes antiguos, - es
decir, d crecimiento, o dicho de modo aln méas preciso, d sentimiento dela
fuerza multiplicada. Al savicio de esa misma voluntad hdlase también un
inginto aparentemente contrario del  espiritu, una Slbita resolucién de
ignorar, de adarse voluntariamente, un cerar sus venta nas, un decir
interiormente no a esa 0 a agudla cosa, un no dga que nada se nos
acerque, una especie de estado de defensa contra muchas cosas de las que
cabe tener un saber, un contentarse con la oscuridad, con € horizonte que
nos aida, un decir S a la ignorancia y un darla por buena: todo lo cud es
necesario, de acuerdo con d grado de nuestra propia fuerza de asmiladén,
de nuestra «fuerza digestiva», para hablar en imégenes - y en redidad a lo
que mas se asemga «el espiritu» es a un estdmago”. Asmismo forma parte
de lo dicho la ocasond voluntad de espiritu de dgarse engafiar, acaso
porque barrunte picaramente que las cosas no son de este y € otro modo,
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gue Unicamente nosotros las consideramos de ese y € otro modo, un placer
en toda inseguridad y equivocidad, un exultante autodisfrute de la estrechez
y dandedinidad voluntarias de un rincon, de lo demasiado cerca, de la fa
chada, de lo agrandado, empequefiecido, desplazado, embellecido, un
autodisfrute de la abitrariedad de todas esas exteriorizaciones de poder.
Forman, en fin, parte de lo dicho aguella prontitud del espiritu, que no dga
de dar que pensar, para engailar a otros espiritus y disfrazarse ante dlos,
aquella presién y empuje permanentes de un espiritu creador, configurador,
transmutador: € espiritu goza aqui de su plurdidad de mascaras y de su
aducia, goza también ded sentimiento de su seguridad en dlo, - json
cabamente sus artes proteicas, en efecto, las que mgor lo defienden y es
conden! - En contra de esa voluntad de gpariencia, de smplificacion, de
méascara, de manto, en suma, de superficie - pues toda superficie es un manto
- actia aguella sublime tendencia dd hombre de conocimiento a tomar y
querer tomar las cosas de un modo profundo, complgo, radica: egpecie de
cruedad de la concienciay € gusto inteectudes que todo pensador vdiente
reconocera en s mismo, suponiendo que, como es debido, haya endurecido
y dilado durante suficiente tiempo sus 0jos para verse a Sk mismo y este
habituado a la disciplina rigurosa, también a las pdabras rigurosas. Ese
pensador dira& «hay dgo crue en la inclinacion de mi espiritu»: - jque lbs
virtuosos y amables intenten disuadirlo de dla De hecho, més agradable de
oir seria € que de nosotros - de nosotros los espiritus libres, muy libres - se
dijese, se murmurase, se dabase que poseemos, por gemplo, en lugar de
crueldad, una «desenfrenada honestidad: - ¢y acaso sera eso lo que diga en
redidad nuedtra - fama péduma? Entretanto - pues hay tiempo hasta
entonces - a lo que menos nos inclinariamos nosotros sin duda es a ador-
nanos con taes brillos y guirnadas mordes de pdaoras todo nuestro
trabgo redizado hasta ahora nos quita las ganas cabalmente de ese gusto y
de su aegre exuberancia. Pdabras hermosas, resplandecientes, tintineantes,
solemnes son: honestidad, amor a la verdad, amor a la sabiduria, inmolacion
por d conocimiento, heroismo del hombre veraz, - hay en dlas dgo que
hace hincharse a nuestro orgullo. Pero nosotros los eremitas y marmotas,
nosotros hace ya mucho tiempo que nos hemos persuadido, en € secreto de
una corciencia de eremita, de que también ese digno adorno de pdabras
forma parte de los vigos y mentidos adornos, cachivaches y purpurinas de la
inconsciente vanidad humana, y de que también bgo ese color y esa cagpa de
pintura hdagadores tenemos que reconocer de nuevo € terrible texto basico
homo natura [€ hombre naturalezal. Retraducir, en efedo, € hombre a la
naturadeza; aduefiarse de las numerosas, vanidosss e ilusas interpretaciones y
ggnificaciones secundarias que han Sdo garabateadas y pintadas hasta ahora
sobre aquel eterno texto basco homo natura; hacer que en lo sucesivo €
hombre se enfrente d hombre de igud manera que hoy, endurecido en la
disdplina de la ciencia, se enfrenta ya a la otra naturdeza con impertérritos
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0jos de Edipo y con tapados oidos de Ulises, sordo a las atrayentes melodias
de todos los vigos cazapgaros metafisicos que durante demasiado tiempo le
han estado soplando con su flauta: «jTU eres més! {TU eres superior! {TU
eres de otra procedencial» - quiza sea ésta una tarea rara 'y loca, pero es una
tarea - jquién lo negarial ¢Por qué hemos elegido nosotros esa tarea loca? O
hecha la pregunta de otro modo: «¢Por qué, en absoluto, € conocimiento?> -
Todo  mundo nos preguntara por esto. Y nosotros, gpremiados de ese
modo, Nosotros, que ya cien veces nos hemos preguntado a nosotros mismos
precisamente eso, no hemos encontrado ni encontramos respuesta mejor
que...

231

El gorender nos trandforma, hace lo que hace todo dimento, € cud no s
limita tampoco a «mantener»-: como sabe @ fisologo. Pero en & fondo de
nosotros, totamente «ala abgo», hay en verdad dgo rebelde a todo
deccionamiento, una roca granitica de fatum [hado] espiritud, de decison y
respuesta predeterminadas a preguntas predeterminadas y eegidas. En todo
problema radica habla un inmodificable «esto soy yo»; acerca dd varon y
de la mujer, por gemplo, un pensador no puede aprender nada nuevo, SiNo
s0lo gprender hasta @ find, - s0lo descubrir hasta @ find |o que acerca de
esdto «edta fijo». Muy pronto encontramos ciertas soludones de problemas
gue condtituyen cabdmente para nosotros una fe sdlida; quiza las llamemos
en lo sucesvo nuedtras «convicciones». Més tarde - vemos en dlas
unicamente huellas que nos conducen a conocimiento de NOsotros mismos,
indicadores que nos sefidan @ problema que nosotros somos, - 0 mas
exactamente, la gran estupidez que nOsAros somos, nuestro fatum [hado)
eoiritud, agud dgo rebelde a todo aleccionamiento que esta totamente
«ala abgo». - Teniendo en cuenta estas abundantes ddlicadezas que acabo
de tener conmigo mismo, acasd me etara permitido enunciar dgunas
verdades acerca de la «mujer en si»: suponiendo que se sepa de antemano, a
partir de ahora, hasta qué punto son cabamente nada mas que - mis verda-
des. —

232

La mujer quere llegar a ser independiente: y para dlo comienza ilustrando a
los varones acerca de la «imujer en si» - éste €s uno de |os peores progresos
dd afeamiento generd de Europa. jPues qué habran de sacar a luz esas
burdas tentativas dd cientificismo y autodeshudamiento femeninosl Son
muchos los motivos de pudor que la mujer tiene; son muchas las cosas
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pedantes, supeficides, doctrinarias, mezquinamente  presuntuosss,
mezquinamente desenfrenadas e inmodestas que en la mujer hay escondidas
- jbasta estudiar su trato con los nifiod -, cosas que, en € fondo, por lo que
meor han estado reprimidas y domefiadas hasta ahora ha sido por & miedo
d vardn. jAy s dguna vez a lo «eternamente aburrido que hay en la mujer»
- jtiene abundancia de dlo! - le es licito areverse a manifesarse!, i3 dla
comienza a olvidar radicadmente y por principio su intdigenciay su arte, la
inteligencia y & arte de la gracia, dd jugar, dd digpar las preocupaciones,
de volver ligeras las cosas y tom&sdas a la ligera, su sutil destreza para los
dessos agradables! Ya ahora s2 dzan voces femeninas que, jpor San
Arigtéfanes!, hacen temblar, se nos amenaza con decirnos con claridad me-
dica queé es lo que la mujer guiere ante todo y sobre todo del varon. ¢No es
de pésmo gusto que la mujer se disponga asi a volverse cientifica? Hasta
ahora, por fortuna, € explicar las cosas era asunto de varones, don de
varones - con elo éstos permanecian «por debgo de si mismos»; y, en
uUltima indancia, con respecto a todo lo que las mujees escriban sobre «la
mujer» es licito reservarse una gran deconfianza acerca de s la mujer
quiere propiamente aclaracion sobre s misma - y puede quererla.. S con
eso una mujer no busca un nuevo adorno paras - yo pienso, en efecto, que
el adornarse forma parte de lo eternamente femenino -, bien, entonces lo que
quiere es despertar miedo de dla - con esto quiza quiera dominio. Pero no
quiere la verdad: jqué le importa la verdad a la mujer! Desde € comienzo,
nada resulta més extrafo, repugnante, hogtil en la mujer que la verdad, - su
gran ate es la mentira, sU méima preocupacion son la gpariencia y la
belleza. Confesémodo nosotros |os varones. nosotros honramos y amamos
en la mujer cabadmente ese atey ese indinto: nosotros, a quienes las cosas
nos resultan més dificiles y que con gusto nos juntamos, para nuestro divio,
con seres bgo cuyas manos, miradas y delicadas tonterias @arécennos cas
una tonteria nuestra seriedad, nuestra gravedad y profundidad. - Findmente
yo planteo esta preguntac ¢alguna vez una mujer ha concedido profundidad a
una cabeza de mujer, justicia a un corazén de mujer? &Y no es verdad que, a
grandes rasgos, «la mujer» ha sdo hasta ahora |0 més desestimado por la
mujer - y no, en modo aguno, por nosotros? - Nosotros los varones
deseamos que la mujer no continlie desacreditandose mediante la ilustracion:
asi como fue preocupacion y solicitud dd varon por la mujer € hecho de que
la Iglesia decretase: mulier taceat in ecclesial '*° [icdle la mujer en la
iglesa] Fue en provecho de la mujer por lo que Napoledn dio a entender a
la demasiado locuaz Madame de Stadl: mulier taceat in politicis! [jcdlela
mujer en los asuntos politicos!] - y yo pienso que es un auténtico amigo de la
mujer d que hoy les grite das mujeres. mulier taceat de muliere! [icdlela
mujer acercade lamujer!]
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233

Deata una corrupcion de los ingtintos - aun prescindiendo de que ddlata un
mad gudo - & que una mujer invoque cebamente a Madame Roland o a
Madame de Stad o a Monseur George Sand, como § con efo s
demostrase adgo a favor de la «mujer en si». Las mencionadas son, entre no-
sotros los varones, las tres mujeres ridiculas en S - jnada mas! -y,
cabamente, los mgores e involuntarios contra-argumentos en ntra de la
emandpacion y en contra de la soberaniafemenina.

234

La edupidez en la cocing; la mujer como cocinera; je horraroso descuido
con que s prepara e dimento de la familiay del duefio de la casal La mujer
no comprende qué significa la comida jy quiere & cocineral S la mujer
fuese una criatura pensante habria tenido que encontrar desde hace milenios,
en efecto, como cocinera, los mas grandes hechos fisolégicos, y asmismo
habria tenido que apoderarse de la medicind Las mdas cocineras - la
completa fata de razén en la cocing, eso es lo que mas ha retardado, lo que
més ha perjudicado € desarrollo dd ser humano: hoy mismo las cosas estan
unicamente un poco meor. Un discurso paa dumnas de los cursos
superiores.

235

Hay giros y ocurrencias del espiritu, hay sentencias, un pequefio pufiado de
paabras, en que una cultura entera, una sociedad entera quedan cristalizadas
de repente. De dlos forma parte agudla frase incidenta de Madame de
Lambert a su hijo: mon ami, ne vous permettez jamais que defolies qui vous
feront grand plaisir [@amigo mio, no 0s permitas nunca mas que locuras que
0s produzcan un gran placer]: - dicho sea de paso, la frase mas materna y
més inteligente que se ha dirigido nunca a un hijo.

236

Lo que Dante y Goethe creyeron de la mujer - & primero, a cantar ella
guardaba suso, ed io in le; [dla miraba hacia ariba, y yo hacia dld], €
segundo, d traducir lo anterior por «lo eterno femenino nos arrastra hacia
arriba» -: yo no dudo de que toda mujer un poco noble se opondra a esa
creencia, pues ella cree caba mente eso de lo eterno masculino...
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237
Siete refranillos sobre las mujeres

iComo vuela d aburrimiento més prolongado cuando un varon se aradtra
hacia hosotras!

Lavegez, jay!, y la ciencia dan fuerza induso a la virtud débil. El trge negro
y & mutismo visten de inteligencia a cualquier mujer.

¢A quién estoy agradecidaen mi fdicidad? jA Diod - y ami costurera
Joven: cavernaflorida. Viga de éla sde un dragdn.

Nombre noble, pierna bonitay, ademas, un varon: joh s éste fueramio!
Discurso corto, sentido largo - jhido resbaadizo parala burral

Las mujeres han sdo tratadas hasta ahora por 10s varones como pgaros que,
desde una dtura cudquiera, han caido desorientados hasta €los. como dgo
mas fino, mas fragil, més salvgje, mas prodigioso, més duce, mas lleno de
ama, - como ago que hay que encerrar para que no se escape volando.

238

No acertar en d problema basico «vardén y mujer», negar que ahi se dan €
antagonismo mas abismd y la necesidad de una tenson eternamente hodlil,
sofir agqui td vez con derechos iguales, educacion igua, exigencias y
obligaciones igudes edo condituye un dgno tipico de superficididad, y a
un pensador que en edte pdigroso lugar haya demodrado ser superficid -
isuperficid de indinto! - es licito consderalo sospechoso, més todavia,
traicionado, descubierto: probablemente serda demasiado «corto» para todas
las cuestiones basicas de la vida, también de la vida futura, y no podra
descender a ninguna profundidad. Por € contrario, un vardn que tenga
profundidad, tanto en su espiritu como en sus gpetitos, que tenga también
aqudla profundidad de la benevolencia que es capaz de rigor y dureza, y que
es fécil de corfundir con étos, no puede pensar nunca sobre la mujer més
que de manera oriental: tiene que concebir a la mujer como posesion, como
propiedad encerrable bgo llave, como dgo predestinado a servir y que
dcanza su perfeccion en la servidumbre, - tiene que gpoyarse agui en la
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inmensa razon de Asa, en la superioridad de indintos de Asa como lo
hideron antiguamente los griegos, los mgores herederos y discipulos de
Asia, quienes, Mo es sabido, desde Homero hasta los tiempos de Pericles,
conforme iba aumentando su cultura y extendiéndose su fuerza, se fueron
haciendo también, paso a paso, mds rigurosos con la mujer, en suma, mas
orientales. Qué necesario, qué logico, qué humanamente desesble fue esto:
ireflexionemos sobre dlo en nuestro interior!

239

El sexo débil en ninguna otra época ha sido tratado por los varones con tanta
estima como en la nuedra - esto forma parte de la tendencia y de gusto
bésico democréticos, lo mismo que la irrespetuosidad para con la veez -:
¢qué de extrafio tiene € que muy pronto se vuelva a dusar de esa estima?
Se quiere més, se gorende a exigir, se acaba consderando que aquel tributo
de esima es cas ofendvo, se preferiria la rivaidad por los derechos, incluso
propiamente la lucha: en suma, la mujer pierde pudor. Afiadamos enseguida
gue pierde también gusto. Desaprende a temer d varon: pero la mujer que
«desgprende & temor» abandona sus ingtintos méas femeninos. Que la mujer
se vudve osada cuando ya no se quiere ni se cultiva aguelo que en € varon
infunde temor o, digamos de manera més precisa, @ varon exigente en €
varon, eso es bagtante obvio, también bastante comprensible; 1o que resulta
més dificil de comprender es que cabadmente con eso - la mujer degenera.
Esto es lo que hoy ocure jno nos engafiemos sobre dlo! En todos los
lugares en que d egpiritu indudtria obtiene la victoria sobre @ epiritu
militar y aristocratico la mujer aspira ahora a la independencia econdmica 'y
juridica de un dependiente de comercio: «la mujer como dependiente de
comercio» e hdla a la puerta de la moderna sociedad que esta formandose.
En la medida en que de ese modo se posesiona de nuevos derechos e intenta
convertirse en «sefior» e inscribe € «progreso» de la mujer en sus banderas
y banderitas, en esa misma medida acontece, con terible daridad, lo
contrario: la mujer retrocede. Desde la Revolucion francesa d influjo de la
mujer ha disminuido en Europa en la medida en que ha crecido en derechos
y exigencdias, y la «emancipacion de la muer», en la medida en que es
pedida y promovida por las propias mujeres (y no solo por cretinos
masculinos), resulta sr de ese modo un sintoma notabilismo de la
debilitacion y & embotamiento crecientes de los mas femeninos de todos los
ingtintos. Hay estupidez en ese movimiento, una estupidez cas masculing, de
la cud una mujer bien condituida - que es Sempre una mujer inteligente -
tendria que avergonzarse de raiz. Perder d olfato para percibir cud es d
terreno en que con mas seguridad se obtiene la victoria, desatender la ger-
citacion en nuegtro auténtico arte de las armas, dgarse ir ante € varon, td
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vez induso «hadta @ libro», en lugar de observar, como antes, una disciplina
y una sutil y astuta humildad; trabgar, con virtuoso atrevimiento, contra la
fe dd vaon en un ided radicdmente disinto encubierto en la mujer, en lo
gterna y necesariamente femenino; disuadir d varon, de manera expresa y
locuaz, de que la mujer tiene que ser mantenida, cuidada, protegida, tratada
con indulgencia, cud un anima doméstico bastante delicado, etrafiamente
sadvge y, a menudo, agradable; € torpe e indignado rebuscar todo lo que de
eclavo y sarvil ha tenido y aln tiene la podcion de la mujer en d orden
socid vigente hasta d momento (como d§ la eclavitud fuese un
contraargumento y no, mas bien, una condicion de toda cultura superior, de
toda eevacion de la cultura): - ¢qué sgnifica todo eso mas que una
disgregacion de los ingtintos femeninos, una desfeminizacion? Desde luego,
hay bastantes amigos idiotas de la myer y bastantes pervertidores idiotas de
la mujer entre los asnos doctos de sexo masculino que aconsgan a la mujer
desfeminizarse de ese modo e imitar todas las estupideces de que en Europa
esta enfermo & «vardn», la «masculinidad» europea, - dlos quiseran rebgar
a la mujer haga la «cultura generd», incluso hasta a leer periddicos e
intervenir en la politica Acay dla se quiere hacer de las mujeres librepensa
dores y literatos. como S una mujer Sn piedad no fuera para un hombre
profundo y ateo dgo completamente repugnante o ridiculo -; cas en todas
partes se echa a perder los nervios de las mujeres con la mas enfermiza y
peligrosa de todas las especies de musca (nuestra musica demana més
reciente) y se las vudve cada dia mas histéricas y mas incapaces de atender
a su primera y Ultima profeson, la de dar a luz hijos vigorosos. Se las quiere
«cultivar» alin mas y, segun se dice, se quiere, mediante la cultura, hacer
fuerte d «sexo débil» como 9 la higtoria no ensefiase dd modo mas
ingstente posble que € «cultivo» dd ser humano y d debilitamiento - es
decir, d debilitamiento, la disgregacion, d enfermar de la fuerza de la
voluntad, han marchado sempre juntos, y que las mujeres méas poderosas e
influyentes del mundo (Ultimamente, la madre de Napoledn) han debido su
poder y su pregponderancia sobre los varones precisamente a su fuerza de
voluntad - jy no a los maestros de escuela -. Lo que en la mujer infunde
respeto y, con bagtante frecuencia, temor €s su naturaleza, la cua es «mas
natura» que la dd vardn, su dadticidad genuina 'y astuta, como de animal de
presa, U garra de tigre bgo d guante, su ingenuidad en @ egoismo, su
ineducabilidad y su interno sdvgismo, d carécter ingprengble, amplio,
errabundo de sus apetitos y virtudes... Lo que, pese a todo d miedo, hace
tener compasion de ese pdigroso y belo gato que es la «mujer» es & hecho
de que aparezca mas doliente, mas vulnerable, més necesitada de amor y
més condenada d desengaio que ningun otro anima. Miedo y compasion:
con estos sentimientos se ha enfrentado hasta ahora € varon a la mujer,
gempre con un pie ya en la tragedia, la cua desgarra en la medida en que
embdesa -. ¢COMO? (Y estara acabando esto ahora? ¢Y se trabga para
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desencantar a la mue? ¢Apaece lentamente en € horizonte la
aburridificacion de la mujer? jOh Europal jEuropal jEs conocido € animd
con cuernos 138 gque mas atractivo ha sdo sempre para ti, del cud te viene
sempre € pdigro! Tu viga fabula podria volver a convertirse en «historia»,
- jla estupidez podria volver a aduefiarse de ti y a arrebatarte! Y bgo elano
£ esconderia un dios, jno!, jSno Unicamente una «idea», una «idea
moderna»!...

Seccion octava
Pueblosy patrias

240

He vudto a oir por vez primera- la obertura de Richard Wagner para Los
maestros cantores: €S éste un arte suntuoso, sobrecargado, grave y tardio, €
cud tiene & orgullo de presuponer que, para comprenderlo, contindan
estando Vvivos dos sglos de misica: - jhonra a los demanes d que semgante
orgullo no s haya equivocado en @ cdculo! jQué savias y fuerzas, qué
edaciones y climas estan agui mezclados! Unas veces nos parece anticuado,
otras, extranjero, agpero y superjoven, es tan cagprichoso como
pomposamente tradiciona, no raras veces es picaro y, con més frecuencia
todavia, rudo y grosero, - tiene fuego y corge y, ala vez, la reblandeciday
amarillenta pid de los frutos que han madurado demasado tarde. Corre
acho y lleno: y de repente surge un indtante de vacilacion inexplicable,
como un vacio que se are entre causa y efecto, una opresidn que nos hace
sofiar, cas una pesadilla -, pero ya vudve a fluir, ancha y extensg, la viga
corriente de bienestar, de un bienestar sumamente complgo, de una feicidad
vigay nueva, en cuya cuenta se incluye, y mucho, lafdicidad que d atiga
sente en s mismo, de la cud no quiere é hacer un secreto, su asombrada y
fdiz consciencia de la maedtria de los medios empleados aqui por é, medios
artisticos nuevos, recién adquiridos y no probados antes, como parece darnos
a entender. Vidtas las cosas en conjunto, no hay aqui belleza, ni sur, ni la
meridiond y fina luminosdad dd cdo, ni gracia ni bale ni apenas
voluntad de ldgica; incluso hay cierta torpeza, que ademés es subrayada,
como S € atiga quisera decimos. «dla forma parte de mi intencién»; un
aderezo pesado, una cosa voluntariamente barbara y solemne, un centdleo
de preciosdades y recamados doctos y venerables, una cosa demana en d
megor y en d peor sentido de la paabra, una cosa complga, informe e
inagotable a la manera demana; una cierta potenciaidad y sobreplenitud
demanas de adma, que no tienen miedo de esconderse bgo los refina
mientos de la decadencia, - que acaso sea dli donde més a gusto se
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encuentren; un exacto y auténtico signo caracteridico del dma demana, que
es a la vez joven y senil, extraordinariamente madura y extraordinariamente
rica todavia de futuro. ESta especie de musica es la que megjor expresa lo que
yo pienso de los demanes. son de antegyer y de pasado mafiana, - aun no
tienen hoy.

241

Nosotros «los buenos europeos»: también nosotros tenemos horas en las que
nos permitimos una patrioteria decidida, un batacazo y recaida en vigos
amores y estrecheces - acabo de dar una prueba de dlo -, horas de tervores
nacionades, de ahogos patridticos y de todos los demas anticuados
desbordamientos sentimentales. Espiritus mas tardos que nosotros tardaran
acaso amplios espacios de tiempo en desembarazarse de eso que en nNosotros
s limita a unas horas y en unas horas concluye, unos tardardn medio afio,
otros, media vida, segin la rapidez y fuerza de su digestion y de su
«metabolismo». Si, yo podria imaginarme razas torpes, vecilantes, que
incluso en nuestra presurosa Europa necesitarian medio Sglo para superar
tdes atavicos atagues de patrioteria y de gpegamiento d terrufio y paa
volver a retornar a la razon, quiero decir, a «buen europeismo». Y mientras
estoy divagando sobre esa poshilidad me acontece que assto como testigo
de oido a una conversacion entre dos vigos «patriotas», - evidentemente
ambos oian ma y por dlo hablaban tanto més dto. «Ese entiende y ssbe de
filosofia tanto como un labrador o un estudiante &filiado a una corporacion -
decia uno-: todavia es inocente. jMas qué importa eso hoy! Estamos en la
época de las masas. édtas e progernan ante todo o masivo. Y eso ocurre
también in politicis [en los asuntos politicos]. Un etadista que a las masas
les levante una nueva torre de Babel, un monstruo cuaquiera de Imperio y
poder, ése es grande para elas - qué importa que nosotros los que somos
mas previsores y mas reservados continuemos sn abandonar por €
momento la viga fe, segin la cud Unicamente d pensamiento grande es €
gue da grandeza a una accion 0 a una causa. Suponiendo que un estadista
pusiese a su pueblo en condiciones de tener que hacer en lo sucesvo “gran
politica, para la cud hdlase agud ma dotado y preparado por naturdeza
de modo que, por amor a una nueva y problemética mediocridad, se viese
obligado a sacrificar sus virtudes vigas y seguras, - suponiendo que un
edadista condenase a su pueblo ahacer politicd sn més, sendo asi que
hasta ahora ese mismo pueblo tuvo ago megor que hacer y que pensar, y que
en @ fondo de su dma no se ha liberado de una previsora ndusea frente a la
inquietud, vaciedad y ruidosa pendenciosdad de los pueblos que
propiamente hacen politicas - suponiendo que ese estadista aguijonease las
adormecidas pasones y gpetitos de su pueblo, le reprochase su anterior
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timidez y su anterior gusto en permanecer ad margen, le culpase de su
extranjeriamo y de su secreta infinitud, desvalorase sus més decididas
inclinaciones, diese la vudta a su conciencia, hiciese estrecho su espiritu,
“nacionaF su gudto, - jcdmo!, Les que un estadista que hicieratodo eso, y d

gue su pueblo tendria que expiar por todo d futuro, en € caso de que tenga
futuro, es que semgante estadista seria grande?» «jlndudablemente! - le
respondié con vehemencia € otro vigo patriota -; jde lo contrario, no habria
Sdo capaz de hacer 1o que ha hecho! jQuizas haya sdo una locura querer
dgo adl! jMas td vez todo lo grande no haya Sdo en sus comienzos més que
una locural» - «jAbuso de las paabras - replico a gritos su interlocutor: -
ifuerte! jfuerte!, jfuerte y loco! jNo grandel» - Los vigos se habian
evidentemente acdorado cuando de ese modo s gritaban da cara sus
«verdades»; pero yo, en mi felicidad y mi mésdla, consderaba cuan pronto
dominaria a fuerte otro més fuerte; y también, que existe una compensacion
para la superficidizacion espiritud de un pueblo, a saber, la que s rediza
mediante la profundizacion de otro. —

242

Bien se denomine «civilizacion» 0 «humanizacion» o0 «progreso» a agquelo
en lo que ahora se busca d raggo que distingue a los europecs, o bien s lo
denomine sencillamente, sin dabar ni censurar, con una férmula politica, €
movimiento democrdtico de Europa: detrés de todas las fachadas moraes y
politicas a que con tdes formulas se hace referencia esta redizandose un
ingente proceso fisologico, que fluye cada vez mas, - € proceso de un
asemgamiento de los europeos, su creciente desvinculacion de las
condiciones en que se generan razas ligadas a un clima 'y a un estamento, su
progresva independencia de todo milieu [medio] determinado, que a lo
largo de dglos se insribiria seguramente en d dma y en € cuerpo con
exigencias idénticas, - es decir, la lenta gparicion en € horizonte de una
epecie esencidmente supranacional 'y ndmada de ser humano, la cud,
hablando fisolGgicamente, posee como tipico rasgo digtintivo suyo un
maximo de arte y de fuerza de adaptacion. Este proceso dd  europeo que estd
deviniendo, proceso que puede ser retardado en su fempo [ritmo] por grandes
recaidas, pero que td vez justo por €lo gane y crezca en vehemencia y
profundided - de @ forma pate d todavia furioso Sturm and Drang
[borrasca e impetu] dd «sentimiento naciona», y aamismo & anarquismo
que acaba de gparecer en d horizonte -: ese proceso estd abocado
probablemente a resultados con los cudes acaso sea con los que menos
cuenten sus ingenuos promotores y panegiristas, los gpésoles de las «ideas
modernas». Las mismas condiciones nuevas bgo las cuaes surgirdn,
hablando en términos generdes, una nivelacion y una mediocrizacion de
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hombre - un hombre anima de rebafio Util, laborioso, utilizable y diestro en
muchas cosas-, son idoneas en grado sumo para dar origen a hombres-excep-
cion de una cudidad peligrosisma y muy atrayente. En efecto, mientras que
agqudla fuerza de adgptacion que ensaya minuciosamente condiciones
sempre cambiantes y que comienza un nuevo trabgo con cada generacion,
cas con cada decenio, no hace posble en modo aguno la potencialidad dd
tipo: mientras que la impresén globa producida por tales europeos futuros
sera probablemente la de trabgjadores gptos para muchas tareas, charlatanes,
pobres de voluntad y extraordinariamente adaptables, que necesitan de
sefior, de que manda, como ddl pan de cada dia; mientras que la de
mocratizacion de Europa estd abocada, por lo tanto, a engendrar un tipo
preparado para la esclavitud en d sentido mas sutil: en @ caso sngular y
excepciona € hombre fierte tendra que resultar més fuerte y més rico que
acaso nunca hasta ahora, - gracias a la fdta de preuicios de su educacion,
gracias a la ingente mutiplicidad de su gercitacion, su ate y su mascara. He
querido decir: la democratizacion de Eurgpa es a la vez un organismo
involuntario para criar tiranos, - entendida esta palabra en todos los sentidos,
también en d mas espiritud.

243

Con placer 0igo decir que nuestro sol se desplaza con rgpido movimiento
hacia la congtdacion de Heércules: y yo espero que € hombre que vive en
eda tierra actle igud que d sol. jY en vanguardia nosotros, nosotros los
buenos europeos! —

244

Hubo un tiempo en que la gente estaba habituada a otorgar a los demanes la
digincion de llamarlos «profundos»: ahora, cuando d tipo de mayor éxito
dd nuevo germanismo et ansioso de honores completamente digintos y en
todo lo que tiene profundidad echa de menos td vez d «arrojo», cas resulta
tempedtiva y patridtica la duda de S en otro tiempo la gente no se engafiaba
con agudla dabanza en suma, de 9 la profundidad demana no era en €
fondo dgo diginto y peor - y ago de que, gracias a Dios, se esta en trance
de desprenderse con éxito. Hagamos, pues, d intento de modificar nuestras
ideas sobre la profundidad alemana: para e0 N0 e necesita Més que una
pequefia viviseccion de dma demana. - El dma demana es, ante todo,
complga, tiene origenes dispares, se compone més bien de dementos
yuxtapuestos y superpuestos, en lugar de estar realmente estructurada: esto
depende de su procedencia Un demén que quisera atreverse a afirmar:
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«dos almas habitan, jay!, en mi pecho», fdtaria gravemente a la verdad o,
meor dicho, quedaria muchas dmas por detras de la verdad. Por ser un
pueblo en que ha habido la mas gigantesca mezcolanza y rozamiento de
razas, ta vez incluso con una preponderancia del elemento pre-ario, por ser
un «pueblo de medio» en todos los sentidos, los demanes son mas
inasibles, més amplios, mas contradictorios, mas desconocidos, mas incalcu-
lables, mas sorprendentes, incluso més terribles que 1o son otros pueblos
para S mismos. - escgpan ala definicion y ya por eso son la desesperacion
de los franceses. A los demanes los caracteriza € hecho de que entre dlos la
pregunta «;qué es deman? 14- no se extingue nunca. Kotzebue conocia
ciertamente bagtante bien a sus demanes. «Nos han reconocido», decianle
ésos, jubilosos, - pero también Sand creia conocerlos. Jean Paul sabialo que
hacia cuando protestd furiosamente contra las mentirosas pero patrioticas
adulaciones y exageraciones de Fichte, - mas es probable que Goethe
pensase sobre los demanes de modo distinto que Jean Paul, a pesar de que
dio la razén a éde en lo referente a Fichte. ¢Qué ha pensado Goethe
propiamente sobre los demanes? - Sobre muchas de las cosas que lo
rodegban d nunca hablo daro, y durante toda su vida fue experto en cdlar
sutilmente: - probablemente tenia buenas razones para hacerlo. Es cierto que
no fueron las «guerras de liberacion» 148 las que le hicieron dzar los ojos
con mayor adegria, asi como tampoco lo fue la Revolucion francesa, -
acontecimiento que le hizo cambiar de pensamiento obre su Fausto e
incluso sobre @ entero problema «hombre» fue la aparicion de Napoledn.
Hay frases de Goethe en las cudes enjuicia con una impaciente dureza,
como desde un pais extranjero, agudlo que los demanes cuentan entre sus
motivos de orgullo: & famoso Gemiith [tdante] deman lo define una vez
como «indulgencia para con las debilidades genas y propias». ¢No tiene
razon d decir et0? - a los demanes los caracteriza d hecho de que raras
veces se carece totamente de razon d hablar sobre élos. El ama demana
tiene dentro de s gderias y pasillos, hay en dla cavernas, escondrijos, ca-
|abozos, su desorden tiene mucho del atractivo de 1o misterioso; d deman es
experto en los caminos tortuosos que conducen a caos. Y como toda cosa
ama su simbolo, asi € aeman ama las nubes y todo 1o que es poco daro, lo
gue s hala en devenir, lo crepuscular, lo himedo y velado: lo incierto, o no
configurado, 1o que se desplaza, 10 que crece, cudquiera que sea U indole,
e0 @ lo sente como «profundo». El deman mismo no es, Sno que deviene,
«e desarrdla». El «desarrollo» es, por eso, d auténtico hadlazgo y acieto
deman en d gran imperio de las formulas filosoficas 1s0: - un concepto
soberano que, en dianza con la cerveza demana y con la musica demana,
trabga en germanizar a Europa entera Los extranjeros se detienen,
asombrados y atraidos, ante los enigmas que les plantea la naturdeza con-
tradictoria que hay en € fondo dd dma ademana (naturdeza contradictoria
que Hegd redujo a ssema y Richard Wagner, Ultimamente, todavia a
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musica). «Bonachones y pérfidos» - esa yuxtaposicion, aosurda con respecto
a cudquier otro pueblo, se judifica por desgracia con demasiada frecuencia
en Alemania pasta con vivir un poco de tiempo entre suabos! . La torpeza
del docto demén, su insulsez socid se compadecen horrosamente bien con
una volatingia intima y con una desenvueta audacia, de las cudes todos los
dioses han gorendido ya a tener miedo. S se quiere d «adma aemana»
mostrada ad oculos [ante la vida basta con mirar en d interior del gusto
deman, de las artes y costumbres demanas. jqué rudtica indiferencia frente
d gusto! {Como s hdlan juntos ali lo méas noble y lo mas vulgar! jQué
desordenada y rica es toda esa economia psiquical El demén lleva a rastras
su dma, lleva a radras todas las vivencias que tiene. Digiere ma sus
acontecimientos, no se «dessmbaraza» nunca de dlos la profundidad
ademana es a menudo tan solo unamaay retardada «digestion». Y asi como
todos los enfermos cronicos, todos los dispéepticos, tienen inclinacion a la
comodidad, asi  deman ama la «franqueza» y la «probidad»: jqué cémodo
es ser franco y probo! - Acaso hoy € disfraz mas peligroso y més afortunado
en que € deman es experto condsta en ese caracter familiar, complaciente,
de cartas boca ariba, que tiene la honestidad demana: ése es su auténtico
arte mefigtoféico, jcon é puede «llegar todavia lgos»! El deman se dga ir
y contempla eso con sus fides, azules, vacios 0jos demanes - jy ensaguida
e extranjero lo confunde con su camisa de dormir! - He querido decir: sealo
que sea la «profundidad aemana», - ¢acaso No nos permitimos, muy entre
nosotros, reirnos de dla? - hacemos bien en continuar honrando su
gpariencia 'y su buen nombre y en no cambiar a un precio demasiado barato
nuestra viga reputacion de pueblo de la profundidad por € «argjo»
prusano y por @ ingenio y la arena de Berlin. Para un pueblo es cosa
intdigente hacerse pasar por profundo, inhdbil, bonachon, honesto, no-
inteligente eto podria incdluso - jser profundo! En ditima ingtancia
debemos honrar nuestro propio nombre - no en vano nos llamamos das
«tiuschey Volk, € pueblo engalioso...
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Los «igos y buenos tiempos» han acabado, con Mozart entonaron su
Ultima cancidn: - jqué fdices somos nosotros por € hecho de que su rococo
nos contindle hablando, por € hecho de que a su «buena sociedad», a su
ddicado entusasmo y a su gusto infantil por lo chinesco y florido, a su
cortesia del corazdn, a su ahelo de cosas graciosas, enamoradas, bailarinas,
bienaventuradas hasta € llanto, a su fe en d sur les continte sendo licito
apdar a un cierto residuo exisente en nosotros! jAy, adguna vez esto habra
pasado! - jmas quién dudaria de que antes habra desaparecido la capacidad
de entender y saborear & Beethoven! - @ cud no fue, en efecto, mas que €
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acorde find de una transgcion ediligica y de una ruptura de edilo, y no,
como Mozart, d acorde find de un gran gusto europeo que habia durado
gglos. Begthoven es d acontecimiento intermedio entre un dma viga y
reblandecida, que constantemente se resquebrga, y un dma futura y siper-
joven que estd llegando congtantemente; sobre su musica se extiende esa
crepuscular luz propia dd eterno perder y dd eterno y errabundo abrigar
esperanzas, - la misma luz en que Europa estaba bafada cuando, con
Rousseau, habia sofiado, cuando bail6 drededor del &rbol de la libertad de la
Revoluciéon y, por fin, cas adord0 a Napoledn. Mas con qué rapidez se
desvanece ahora precisamente ese sentimiento, qué dificil resulta hoy saber
ago de ese sentimiento, - jqué extrafia suena a nuegtros oidos la lengua de
aqudlos Rousseau, Schiller, Shelley, Byron, en los cudes, juntos, encontro
su camino hacia la padra d mismo destino de Europa que en Beethoven
habia sabido cantar! - La musica demana que vino después forma parte de
romanticismo, es decir, de un movimiento que, en un cdculo histérico, es
todavia méas corto, bdavia mas fugaz, todavia mas superficia que aguel gran
entreacto, que aguella trandcion de Europa que se extiende desde Rousseau
hasta Napoleon y hasta la gparicion de la democracia en € horizonte. Weber:
iqué son para nosotros hoy Der Freischiitz [El cazador furtivo] y Oberon! ;O
Hans Heiling y El vampiro, de Marschner! jE incluso & Tannhduser, de
Wagner! Es ésta una musica que ha ido dgando de sonar, s bien todavia no
eda olvidada Toda esta musca dd romanticismo, ademas, no era
suficientemente aristocratica, no era suficientemente misica como para
lograr imponerse también en otros lugares digtintos, ademés de en d teatro y
ante la multitud; era de antemano musica de segundo rango, que entre
musicos verdaderos es tenida poco en cuenta. Cosa distinta acurrié con Féix
Mendelssohn, ese maestro acionico que, por tener un ama més ligera, mas
pura, més afortunada, fue rgpidamente honrado y asmismo rgpidamente
olvidado: como € bdlo intermedio de la misica demana. En lo que s
refiere a Robert Schumann, que tomaba todo en serio y a quien desde €
principio se lo tomo también en seio - es d Ultimo que ha fundado una
ecuda - ¢no se consdera hoy entre nosotros como una felicidad, como un
repiro de divio, como una liberacion d hecho de que precisamente ese
romanticismo schumanniano esté superado? Schumann, refugiado en la
«Suiza sgona»> de su dma, hecho a medias a la manera de Werther y a
medias a la manera de Jean Paul, jcertamente, no a la de Beethoven!,
jCietamente, no a la de Byron! - su mlsica sobre € Manfredo €S un
desacierto y un mdentendido que llegan hadta la injusticia -, Schumann, con
U gudo, que en d fondo era un guso pequerio (es decir, una tendencia
peligrosa, doblemente pdigrosa entre demanes, hacia € tranquilo lirismo y
la borrachera del sentimiento), un hombre que congtantemente se hace a un
lado, que se encoge y <e retrae timidamente, un noble dfeflique que e re-
godeaba en una felicidad y un dolor meramente anbnimos, una especie de
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muchacha y de poli me tangere [N0 me toques| desde € @mienzo: este
Schumann no fue ya en misica méas que un acontecimiento alemdn, y no un
acontecimiento europeo, como lo fue Beethoven, como lo habia sdo, en me-
dida alin més amplia, Mozart, - con € la madca demana corrié su maximo
peigro de perder la voz para expresar el alma de Europa y de rebgarse a
Ser mera patrioteria. —
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- jQué tortura son los libros escritos en deman para d hombre que dispone
de un tercer oido! jCon qué repugnancia se detiene ese hombre junto a ese
pantano, que lentamente va dandose la vudta, de acordes carentes de
amonia, de ritmos sn bale, que entre demanes s llama un «ibro»! Y
nada digamos dd deman que /ee libros jDe qué manera tan perezosa, tan a
regaiadientes, tan mala lee! Qué pocos demanes saben y s exigen a s
mismos saber que en toda buena frase se esconde arte, - jarte que quiere ser
adivinado en la medida en que la frase quiere ser entendidal Un mdenten-
dido acerca de su tempo [ritmo], por gemplo: jy la frase misma es
mdentendidal No permitirse tener dudas acerca de cudes son las silabas
decisvas para € ritmo, sentir como ago querido y como un atractivo la
ruptura de la smetria demasiado rgurosa, prestar oidos finos y pacientes a
todo staccato [despegado], a todo rubato [ritmo libre], adivinar € sentido
gue hay en la suceson de las vocdes y diptongos y € modo tan ddicado y
vario como pueden adoptar un color y cambiar de color en su sucesion:
¢quién, entre los demanes lectores de libros, esté bien dispuesto a reconocer
tales debaes y exigencias y a prestar atencion a tanto arte e intencion
encarados en € lenguge? La gente no tiene, en Utima indancia,
precisamente «oidos para esto»: por lo cud no se oyen las antitess mas
enérgicas dd edtilo y se derrocha indtilmente, como ante sordos, la maestria
artistica més autil. - Egtos fueron mis pensamientos cuando noté de qué
modo tan torpe y obtuso confundia la gente a dos maestros en € arte de la
prosa, uno a que las pdabras le gotean lentas y frias, como desde € techo de
una himeda caverna - @ cuenta con su sonido y su eco sofocados - y otro
gue manga su lengua como una espada flexible y que desde € brazo hasta
los dedos dd pie dente la pdigrosa fdicddad de la hoja vibrante,
extraordinariamente afilada, que quiere morder, slbar, cortar. -
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Que € edtilo deman tiene que ver muy poco con la armonia y con los oidos
muéstralo & hecho de que justo nuestros buenos musicos escriben mad. El
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demén no lee en voz dta, no lee para los oidos, Sno smplemente con los
ojos. d leer ha encerrado sus oidos en d cgon. El hombre antiguo, cuando
leia - esto ocurria bastante raramente - lo que hecia era recitarse dgo a si
mismo, y desde luego en voz dta; la gente se admiraba cuando dguien leia
en voz bga, preguntandose a escondidas por las razones de dlo. En voz dta
esto quiere decir, con todas las hinchazones, inflexiones, cambios de tono y
variaciones de fempo [ritmo] en que se complacia é mundo publico de la
Antigliedad. Entonces las leyes del edilo escrito eran alin las mismas que las
dd edilo hablado; y las leyes de éste dependian, en parte, dd asombroso
desarrollo, de las refinadas necesdades de los oidos y de la laringe y, en
parte, de la fuerza, duracidon y potencia de los pulmones antiguos. Tal como
lo entendian los antiguos, un periodo es en primer témino un todo
fidologico, en la medida en que estd contenido en una sola respiracion.
Periodos tales como los que gparecen en Demodstenes, en Cicerdn, que se
hinchan dos veces y otras dos veces se deshinchan, y todo dlo dentro de una
sola respiracion: €s0s son goces para hombres antiguos, los cudes sabian,
por su propia ingruccion escolar, apreciar la virtud que hay en dlo, lo raro y
dificl que es declamar td periodo: - ;nosotros nNo tenemos propiamente
ningin derecho ad gran periodo, nosotros los modernos, nosotros los
hombres de diento corto en todos los sentidos! Aquellos antiguos, en efecto,
eran todos elos diletantes de la oratoria, y en consecuencia expertos, y en
consecuencia criticos, - de este modo empujaban a sus oradores a llegar
hasta d extremo; de igua manera que en d dglo pasado, cuando todos los
itdianos e itdianas eran expertos en cantar, @ virtuossmo ded canto (y con
esto tanbién d arte de la melodia) llegd entre dlos a la cumbre. Pero en
Alemania (hasta la época més reciente, en que una especie de eocuencia de
tribunos agita sus jovenes das con bastante timidez y torpeza) no ha habido
propiamente mas que un unico género de oratoria publicay més o menos
conforme a las reglas dd ate la que se hecia desde d pllpito. Solo d
predicador sabia en Alemania cud es d peso de una silaba, cud d de una
paldbra, hasta qué punto una frase golpea, sdta, se precipita, corre, fluye, é
era d Unico que en los oidos tenia conciencia, con bastante frecuencia una
conciencia mavada: pues no fatan motivos para pensar que precisamente €
deman dcanza habilidad en la oratoria raras veces, cad sempre demasiado
tarde. La obra maestra de la prosa demana es por dlo, obviamente, la obra
maestra de su maximo predicador: la Biblia ha Sdo hasta ahora  meor
libro deméan. Comparado con la Biblia de Lutero, cas todo o demas es sdlo
«literatura» - cosa éta que no es en Alemania donde ha crecido, y que por
dlo tampoco ha arraigado ni arraiga en los corazones demanes. como |o ha
hecho la Biblia
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Hay dos especies de genio: uno que ante todo fecunda y quiere fecundar a
otros, y otro d que le gusta dgarse fecundar y dar a luz 1o, Y, de igud
modo, hay entre los pueblos genides unos a los que les ha correspondido €
problema femenino del embarazo y la secreta tarea de plasmar, de madurar,
de consumar - los griegos, por gemplo, fueron un pueblo de esa especie,
aamismo los franceses -; y otros que tienen que fecundar y que s
convierten en la causa de nuevos Ordenes de vida, - como los judios, los
romanos, ¢y, hecha la pregunta con toda modestia, los demanes? - pueblos
atormentados y embelesados por fiebres desconocidas, pueblos irresisti-
blemente arragtrados fuera de si mismos, enamorados y avidos de razas
extraias (de razas que se «dgen fecundar» -) y, en esto, anS0sos de
dominio, como todo lo que se sabe lleno de fuerzas fecundantes, y, en
consecuencia, «por la gracia de Dios». Estas dos especies de genio bUscanse
como d varon y la mujer; pero también se maentienden uno a otro, - como
e varon y lamujer.
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Cada pueblo tiene su tartuferia propia, y la denomina sus virtudes. - Lo
meor que uno es, eso d no 1o conoce, - No puede conocerlo.
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¢Qué debe Europa a los judios? - Muchas cosas, buenas y maas, y ante todo
una que es a la vez de las ngoresy de las peores. d gran estilo en lamord,
la terribilidad y la mgestad de exigendias infinitas, de sgnificados infinitos,
todo @ romanticismo y sublimidad de las probleméticas mordes - y, en
consecuencia, justo la parte més atractiva, mas capciosa y méas sdecta de
aqudlos juegos de colores y de agudlas seducciones que nos incitan a vivir,
en cuyo resplandor find brilla - tal vez eta dgando de brillar - hoy € cido
de nuestra cultura europea, su cielo de aardecer. Nosotros los artistas entre
los espectadores y fildsofos sentimos por dlo frente alosjudios - gratitud.
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Es preciso resgnarse a que sobre € espiritu de un pueblo que padece, que
quiere padecer de la fiebre nerviosa naciond y de la ambicion palitica -
pasen multiples nubes y perturbaciones o, dicho brevemente, pequefios
atagues de estupidizamiento: por gemplo, entre los alemanes de hoy, unas
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veces la estupidez antifrancesa, otras la antijudia, otras la antipolaca, otras la
crigianoroméantica, otras la wagneriang, otras la teutonica, otras la prusana
(contémplese a esos pobres historiadores, a esos Sybel y Tretzschkey sus
cabezas reciamente vendadas -), y como quieran llamarse todas esas
pequefias obnubilaciones ddl espiritu y la conciencia demanes. Perdoneseme
el que tampoco yo, durante una breve y osada estancia en terrenos muy
infectados, haya permanecido completamente inmune a la enfermedad, y d
que a mi, como a todo € mundo, hayan empezado ya a ocurrirseme
pensamientos sobre cosas que en nada me aafien: primera sefid de la
infeccion politica. Por gemplo, sobre los judios: digaseme. - Todavia no me
he encontrado con ningln deman que haya sentido smpatia por los judios; y
por muy incondicional que sea la repulsa dd auténtico antisemitismo por
parte de todos los hombres previsores y politicos, tampoco esa previson y
esa politica se dirigen, Sn embargo, contra @ género mismo de sentimiento,
sno solo contra su peligrosa inmoderacion, en especid contra la expresion
insulsa 'y deshonrosa de ese inmoderado sentimiento, - sobre esto no es licito
engafiarse. Que Alemania tiene judios en abundancia suficiente, que €
estdmago deméan, la sangre demana tienen dificultad (y seguiran teniendo
dificultad durante largo tiempo) aun solo para digerir y asmilar ese quantum
[cantidad] de «judio» - de igud manera que lo han digerido y asmilado €
itdiano, @ francés, d inglés, merced a una digestion més robusta -: eso eslo
que dice y expresa claramente un ingtinto general d cud hay que prestar
oidos, de acuerdo con @ cud hay que actuar. «jNo dgar entrar nuevos
judiod! jY, ante todo, cerrar las puertas por € Este (también por € Imperio
de Este)!», eso es |o que ordena € indinto de un pueblo cuya naturaleza es
todavia déebil e indeterminada, de modo que con facilidad se la podria hacer
desaparecer, con facilidad podria ser borrada por una raza mas fuerte. Pero
los judios son, sin ninguna duda, la raza més fuerte, méas tenaz y més pura
gue vive aora en Europa; son diestros en triunfar aun en las peores
condiciones (mgor incluso que en condiciones favorables), merced a ciertas
virtudes que hoy a la gente le guda tildar de vicios, - gracias sdore todo a
una fe decidida, la cud no necedta avergonzarse frente a las «idess
modernas»; los judios se modifican sempre, cuando se modifican, de la
misma manera que € Imperio ruso hace sus conquistas, - como un Imperio
gue tiene tiempo y que no es a ayer -: es decir, de acuerdo con la méxima
«jlo més lentamente posible!» Un pensador que tenga sobre su conciencia €
futuro de Europa contara, en todos los proyectos que trace en su interior
sobre ese futuro, con los judios y asmismo con los rusos, considerandaos
como los factores por lo pronto més seguros y més prabables en d gran
juego y en la gran lucha de las fuerzas. Lo que hoy en Europa se denomina
«nacion», y que en realidad es mas una res facta [cosa hecha] que nata [cosa
nacida] (incluso se asamga a veces, hasta confundirse con dla, a una res
ficta et picta [cosa fingida y pintadg] -), es en todo caso ago que esta en
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devenir, una cosa joven, facil de desplazar, no es todavia una raza y mucho
menos es ago aere perennius 163 [Mas perenne que d bronce], como o es
la raza judia: jesas naciones deberian, pues, evitar con mucho cuidedo toda
cancurrencia y toda hodtilidad nacidas de un cdentamiento de la cabezal
Que los judios, s quiseran - 0 S e los coaccionase a dlo, como parecen
querer los antisemitas -, podrian tener ya ahora la preponderancia e incluso,
hablando de modo completamente literal, d dominio de Europa, eso es una
cosa segura; y también [o es que no trabgan ni hacen planes en ese sentido.
Antes bien, por € momento lo que quieren y desean, incluso con cierta
insgstencia, es sar absorbidos y succionados en Europa, por Europa, anhdan
edtar fijos por fin en agun stio, ser permitidos, respetados, y dar una meta a
la vida ndbmada, d <«judio eterno» -; y se deberia tener muy en cuenta y
complacer esa tendencia y ese impulso (los cudes acaso manifiesten una
atenuacion de los ingtintos judios): para lo cud td vez fuera Util y oportuno
desterrar a todos los voceadores antisemitas del pais. Se deberia acoger alos
judios con toda cautela, haciendo una seleccion; més o menos, como actia la
nobleza inglesa. Resulta manifiesto que quienes podrian entrar en relaciones
con dlos sn d menor escrdpulo son los tipos més fuertes y més firmemente
troguelados ya de la nueva germanidad, por gemplo d oficid noble de la
Marca tendria mltiple interés ver s no se podria hacer un injerto, un cruce
entre d arte heredado de mandar y obedecer - en ambas cosas resulta hoy
clasico é mencionado pais - y d genio dd dinero y de la paciencia (y sobre
todo, ago de espiritu y de espiritudidad, que tanto fdtan en  mencionado
lugar -). Sin embargo, lo que agui procede es interrumpir mi jovid
ademaneriay mi olemne discurso: pues estoy llegando ya a lo que para mi es
serio, d <«qproblema europeo» td como yo lo entiendo, a la seleccion de un
nueva casta que gobierne a Europa. —
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Esos ingleses - no son una raza filosdfica Bacon dgnifica un atentado
contra d espiritu filosdfico en cuanto tal, Hobbes, Hume y Locke, un
envilecimiento y devauacion dd concepto «filosofico» por mas de un siglo.
Contra Hume se levanté y dz0 Kant; de Locke le fue licito a Scheling
decir: je meprise Locke [yo desprecio a Locke]; en la lucha contra la
cretinizacion  anglo-mecanicita dd mundo estuvieron acordes Hegd y
Schopenhauer (con Goethe), esos dos hostiles genios hermanos en filosofia,
que tendian hacia los pdos opuestos del espiritu deman y que por dlo s
hecian injusticia como s0lo se la hacen cabamente los hermancs. - Qué eslo
gue fdta y qué es lo que ha fdtado sempre en Inglaterra sabido bastante
bien agud semi-comediante y retor, aguela insulsa cabeza revueta que era
Calyle, € cud trataba de ocultar bgo muecas gpasionadas |0 que é sabia de
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s mismo: a saber, qué era lo que le faltaba a Carlyle - auténtica potencia en
la espiritudidad, auténtica profundidad en la mirada espiritua, en suma,
filosofia. - A esa nofilosdfica raza caracterizada € hecho de aenerse
rigurosamente d crisianismo: necesita la disciplina «moralizadora» y huma:
nizadora dd crigianismo. El inglés, que es mas sombrio, mas sensual, mas
fuerte de voluntad y més bruta que d deman - es justo por €lo, por ser d
més vulgar de los dos, mas piadoso también que d deman: tiene mas
necesidad cabalmente dd crigtianismo. Para olfatos mas sutiles ese cridia-
nismo inglés desprende incluso un efluvio genuinamente inglés de spleen
[desgand] y de desenfreno dcohdlico, contra los cuaes se 1o usa, por buenas
razones, como medicina, - es decir, se usa un veneno mas fino contra otro
M&s grosero; un envenenamiento mas fino representa ya de hecho, entre
pueblos torpes, un progreso, un paso hacia la espiritudizacion. La torpeza 'y
la ridtica seriedad de los ingleses encuentran su disfraz mas soportable, o
dicho con mas exactitud: su interpretacion 'y reinterpretacion  mas
soportables en la mimica cristiana 'y en d orar y cantar sdmos, y para ese re
baifio de borrachos y disolutos que gorende a grufir moramente, en otro
tiempo bgo la violencia dd metodismo, y de nuevo, recientemente, en
forma de «Ejército de Salvacion», una convulsion de penitencia puede ser en
vadad la redizacion relativamente mas adta de «humanidad» a la que se lo
puede devar: admitir esto es licito y justo. Pero lo que resulta ofensivo
incluso en d inglés mas humano es su fdta de musica, o, hablando con
metéfora (y sn metéfora -). d inglés no tiene ritmo ni bale en los
movimientos de su dmay de su cuerpo y ni Squiera tiene € deseo de ritmo
y baile, de «midica». Qigasde hablar; véase caminar alas inglesas més be-
llas - no exigen en ningun pais de la tierra pdomas y cisnes mas belos, - en
fin: jGigasdas cantar! Pero estoy exigierto demasiado...
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Hay verdades tales que son las cabezas mediocres las que meor las conocen,
ya que son las mas conformes a dlas, hay verdades taes que sdlo poseen
aractivos y fuerzas de seduccion para espiritus mediocres. - a eda tesis, td
vez desagradable, vémonos empujados precisamente ahora, desde que €
epiritu de unos ingleses estimables pero mediocres - doy los nombres de
Dawin, John Suart Mill y Herbert Spencer - comienza a adquirir
preponderancia en la region media dd gusto europeo. De hecho, ¢quién
pondria en duda la utilidad de que dominen tempordmente tales epiritus?
Seria un error condderar que cabamente los espiritus de elevado linge y de
vudo separado son especidmente hébiles para detectar muchos pequerios
hechos vulgares, para coleccionarlos y reducirlos a férmulas. - antes bien, en
cuanto son excepciones, de antemano carecen de una actitud favorable para
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con las «reglas». En dltima ingancia, tienen ago mas que hacer que solo
conocer - a saber, jser dgo nuevo, significar dgo NUevo, representar
vaores nuevos El abismo entre tener conocimientos y tener capacidad de
obrar quiza sea mas grande, también mas inquietante de lo que se piensa: €
hombre capaz de redizar dgo en gran edilo, @ creador, tendra que ser
posiblemente un ignorante, - mientras que, por otro lado, para hacer
descubrimientos cientificos del género de los de Darwin no congtituyen una
mada digposicion indudablemente una cierta estrechez, una cierta avidez y
una cierta solicitud diligente, en suma, un caracter inglés. - No se olvide, en
fin, que los ingleses han causdo ya una vez, con su bgo nivel medio, una
depresion globd del espiritu eurgpeo: lo que se llama «las ideas modernas»
0 «as ideas dd Sglo dieciocho» 0 también «as ideas francesas» - es decir,
aquello contra lo que d espiritu aleman se levantd con profunda ndusea -,
es0 era de origen inglés, de elo no cabe duda. Los franceses fueron tan sdlo
los monos y comediantes de esas ideas, también sus meores soldados,
aamismo, por desgracia, sus primeras y mas completas victimas: PUesS a
causa de la condenada anglomania de las «ideas modemas» € dme franfaise
[dma francesd] ha acabado volviéndose tan flaca y mecilenta que hoy nos
acordamos, cas dn creerlo, de sus sglos XVI y XVII, de su profunda y
gpasonada fuerza, de su inventiva aristocracia Pero es preciso retener con
los dientes esta tesis de equidad histérica y defenderla contra d ingante y la
goariencia visble la noblesse [nobleza] europea - ded sentimiento, dd gusto,
de la cogumbre, en suma, entendida esa paabra en todo sentido eevado - es
obra e invencion de Francia, la vugaridad europea, d plebeyismo de las
ideas modernas - de Inglaterra

254

También ahora continlia siendo Francia la sede de la cultura més espiritud y
refinada de Europa y la dta escuda de gudo: pero hay que saber encontrar
esa «Francia del gusto». Quien forma parte de ella se mantiene bien oculto: -
sn duda congtituyen un numero pequeio los hombres en los que esa Francia
Se encarna y vive, y son, ademas, hombres que no estén asentados sobre
piernas muy robustas, hombres en parte fatalistas, de cefio sombrio,
enfermos, y en pate enervados y atificiosos, que tienen la ambicion de
ocultarse. Algo es comin a todos dlos cierran sus oidos a la furibunda
estupidez y a la ruidosa locuacidad ddl bourgeois [burgués] demacrético. De
hecho lo que hoy se agita en @ primer plano es una Francia que se ha vudto
edtlpida y grosera, - recientemente ha ceebrado, en @ entierro de Victor
Hugo, una verdadera orgia de fdta de gusto y, a la vez, de admiracion de si
misma También otra cosa les es comin a esos hombres: una buena voluntad
de oponerse a la germanizacion espiritud - jy una incapacidad todavia meor
de lograrlo! En esta Francia dd espiritu, que es también una Francia de
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pesmismo, ta vez haya llegado ahora Schoperhauer a estar mas en su casa,
en su patria, que lo estuvo nurca en Alemania; para no hablar de Heinrich
Heine, € cua hace ya mucho tiempo que ha pasado a formar parte de la
caney la sangre de los més autiles y exigentes liricos de Paris, o0 de Hegdl,
gue hoy, en la figura de Taine - es decir, dd primer historiador vivo -, gerce
un influjo cas tirdnico. En lo que e refiere a Richard Wagner: cuanto més
aprenda la musica francesa a configurarse de acuerdo con las verdaderas
necesidades del ame moderne [dma moderna), tanto més «wagnerizara», eso
es licito predecirlo, - jya ahora estd haciéndolo bastante! Tres son, sin
embargo, las cosas que los franceses pueden hoy mostrar con orgullo como
herencia y patrimonio suyos y como indeleble sefid de una viga supe
rioridad de cultura sobre Europa, a pesar de toda la voluntaria o involuntaria
germanizacion y gplebeyamiento del gusto: en primer lugar, la capacidad de
sentir pasones atisticas, de entregase a la «forma», capacidad para
desgnar la cud se ha inventado, junto a otras mil, la frase l'art pour 1'art [d
arte por € arte] : - esto es dgo que no ha fatado en Francia desde hace tres
dglos y que ha poshilitado una y otra vez, gracias d respeto d «nimero
pequerio», una especie de musica de camara de la literatura, que en vano se
busca en d resto de Europa -. Lo segundo sobre lo que los franceses pueden
fundar una superioridad sobre Europa es su artigua y complga cultura
mordista, la cud hace que, hablando en generd, incluso en pequefios
romanciers [novedistas] de periodicos y en ocasondes boulevardiers de
Paris [escritores de boulevard de Paris] se encuentren una excitabilidad y
una curiosdad psicolégcas de que en Alemania, por gemplo, no se tiene la
menor idea (jy mucho menos la cosal). Faltdes a los demanes para dlo un
par de sglos de carécter moraista, que, como hemos dicho, Francia no se ha
ahorrado; quien llame por elo «ingenuos» a los emanes cambia un defecto
suyo en una dabanza. (Como antitess de la inexperiencia y la inocencia
demanas in voluptate psychologica [en la voluptuosdad psicolégical, las
cudes estan emparentadas, y no de Igos, con € aburrimiento de la vida so-
cid demang, - y como expreson logradisma de una curiosidad y un taento
inventivo auténticamente franceses para este reino de edremecimientos
ddicados, podemos consderar a Henri Beyle, ese notable hombre
anticipador y precursor, que, con un tempo [ritmo] napolednico, atravesd da
carera su Europa, muchos siglos de ama europea, como un rastreador y
descubridor de esa dma - dos generaciones han Sdo precisas para darle
dcance en cierto modo, para adivinar tardiamente dgunos de los enigmas
gue lo aomentaban y embedesaban a €, a ese prodigioso epiclreo y
hombre-interrogacion, que ha sido € dtimo psicdlogo grande de Francia -.)
Hay todavia un tercer titulo de supeioridad: en la esencia de los franceses se
da una sintesis, lograda a medias, entre € norte y € sur, la cud les permite
comprender muchas cosas y les ordena hacer otras que un inglés no
comprendera jamés, su temperamento, que periodicamente se vueve hacia
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e sury ssdgade d, en € cud la sangre provenzd y ligur rebosa de cuando
en cuando, presérvalos dd horrible claroscuro de norte y de los espectros
conceptudes y la anemia debidos a la fdta de sol, - nuestra enfermedad
alemana ddl gusto, contra cuyo exceso se ha recetado por é momento, con
gran decison, sangre y hierro, quiero decir: la «gran politica» (de acuerdo
con una tergpéutica peligrosa, que a mi me ensefia a aguardar y a aguardar,
pero, hasta ahora, todavia no a tener esperanzas -). También ahora continta
habiendo en Francia un comprender anticipado y un addantarse hacia
aquellos hombres mas raros, y raras veces satisfechos, que son demasiado
abarcadores como para encontrar su satisfaccion en una parioteria
cuaquiera y que saben anar en € norte € sur, en € sur € norte, - hacialos
mediterraneos natos, hacia los «buenos europeos». - Para dlos ha escrito su
mulsica Bizet, ese Ultimo genio que ha viso una beleza y una seduccidn
nuevas, - que ha descubierto un fragmento de sur de la musica.

255

Frente a la misica demana consdero que se imponen agunas cautelas.
Suponiendo que adguien ame € sur igud que yo lo amo, como una gran
escuela de curaddn en las cosas més exirituales y en las mas sensudes,
como una plenitud solar y una trandfiguracion solar incontenibles,
desplegadas sobre una existencia que es duefia de S misma, que cree en s
misma bien, ése gorendera a ponerse un poco en guardia frente ala musica
demana, pues éta, en la medida en que vueve a echar a perder su gusto,
vueve a echar a pede también su sdud. Ese hombre meridiond,
meridional no por ascendencia, Sno por fe, tiene que sofiar, en € caso de
que suefie con d futuro de la misica, también con que la misca se redima
dd norte, y tiene que sentir en sus oidos @ preludio de una madsica més
honda, més poderosa, acaso mas mavada y mideriosa, de una musica
sobreadlemana que no se desvanezca, que no se vueva amaillentay pdida
ante € espectaculo dd mar azul y voluptuoso y de la claridad mediterranea
del cido, como le ocurre a toda la misica demana, sentir en sus oidos €
preludio de una musica sobreeuropea que se dirme incluso frente a las
grises puedtas de s0l dd deseto, cuya dma esé emparentada con la
pamera y sepa vagar y sentirse como en su casa entre los grandes,
hermosos, solitarios animales de presa... Yo podria imaginarme una musica
CUy0O Mas raro encanto consdtiria en que no supiese yo nada del beny dd
ma y sobre la cud td vez s0lo acd 'y dla s dedizasen una cierta noddgia
de navegante, dgunas sombras doradas y adgunas blandas debilidades. un
arte que, desde una gran lgania, viese cdmo corren a refugiarse en @ los
colores de un mundo moral que esta hundiéndose en su ocaso y que se ha
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vudto cas incomprensble, y que fuese lo bagtante hospitaario y profundo
como para recibir a esos fugitivos rezagedos. —

256

Gracias d morboso extrafiamiento que la insania de las naciondidades ha
introducido y continba introduciendo entre los pueblos de Europa, gracias
asamismo a los politicos de mirada corta y de mano rgpida que hoy esan
ariba con la ayuda de esa insania y que no atisban en absoluto hasta qué
punto la politica diggregacionista aie practican no puede ser necesariamente
més que una palitica de entreacto, - gracias a todo es0 y a otras muchas
cosas, totamente inexpresables hoy, ahora son pasados por dto o
reinterpretados de manera arbitraria y mendaz los indcios mas inequivocos
en los cudes s expresa que Europa quiere llegar a ser una. En todos los
hombres mas profundos y més amplios de este sglo su verdadera
orientacion globa en € migerioso trabgo de su dma tendia a preparar €
camino a esta nueva sintesis y a anticipar a modo de ensayo € europeo de
futuro: sdlo en sus aspectos superficides o en horas de debilidad, por gem-
plo en la vgez, petenecian a las «patrias», - no hacian otra cosa que
descansar de i mismos cuando se volvian «patriotas». Pienso en hombres
como Napoledn, Goethe, Beethoven, Stendha, Heinrich Heine,
Schopenhauer: no se me tome a mad € que también cuente entre dlos a
Richard Wagner, respecto del cud no es licito dgjarse seducir por sus pro-
pios maentendidos, - los genios de su especie tienen raras veces d derecho a
entenderse a S mismos. Menos todavia, desde luego, por € incivilizado
ruido con que ahora la gente en Fraxia se opone y se defiende contra
Richard Wagner: - sgue sendo un hecho, a pesar de todo, que d tardio
romanticismo francés de los anos cuarenta y Richard Wagner se hdlan
emparentados de manera muy estrecha e intima. Se hdlan emparentados,
radicamente emparentados, en todas las dturas y profundidades de sus
necesdades. es Europa, la unica Europa, cuya ama, a través de su arte
multiforme y tumultuoso, aspira a ir mas ala, mas arriba, y tiende - ¢hacia
donde?, ¢hacia una nueva luz?, ¢hacia un nuevo sol? ¢Mas quien expresaria
exactamente |0 que todos esos maestros de nuevos medios linglisticos no
supieron expresr con claridad? Lo que es cieto es que a dlos los
atormentaba un mismo Sturm und Drang’ [borrasca e impulso], que elos
buscaban dd mismo modo, jesos ultimos grandes buscadores! Todos dlos
dominados por la literatura hasta en sus 0jos y sus oidos - los primeros
artigas dotados de una cultura literaria mundid -, la mayoria de las veces,
incluso, también escritores, poetas, intermediarios y amalgamadores de las
artes y de los sentidos (Wagner, en cuanto mUsico, €s un pintor, en cuanto
poeta, un MUgco, en cuanto artita sin Més, un comediante); todos elos
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fandicos de la expresion «a cuaquier precio» - destaco a Ddlacroix, € mas
afin de todos a Wagner -, todos dlos grandes descubridores en € reino de lo
sublime, también de lo feo y horrible, y descubridores alin mas grandes en €
producir efecto, en la puesta en escena, en @ arte de los escaparates, todos
ellos tdentos que superaban en mucho a su genio -, virtuosstas de pies a
cabeza, dotedos de inquietantes accesos a todo |0 que seduce, arae, co-
acciona, subyuga, enemigos natos de la l6gica y de las liness rectas, avidos
de lo extrafio, exdtico, monstruoso, curvo, de lo que se contradice a s
mismo; como hombres, Tantdos de la voluntad, plebeyos llegados a la
cumbre, que se sabian incapaces en la vida 'y en la creacion, de un tempo
[ritmo] aristocrético, de un lento, - piénsese, por gemplo, en Bazac -
trabgjadores desenfrenados, cas dedtructores de s mismos mediante €
trabgo; antinomistas y rebeldes en las costumbres, ambiciosos e insaciables,
caentes de equilibrio y de goce todos dlos, en fin, prosternados y
arodillados ante la cruz crigiana (y esto, con toda razon: pues ¢quién de
ellos habria sdo suficientemente profundo y originario para una filosofia del
Anticristo?-), en  conjunto una especie temeraiamente  audaz,
espléndidamente  violenta de hombres superiores, que volaba dto vy
aradraba hacia la dtura, especie que hubo de empezar por enseflar a su
gdlo - jy es d dglo de la masa! - € concepto de «hombre superior»... Que
los amigos demanes de Richard Wagner decidan por S mismos s en € arte
wagneriano hay ago ademan de verdad, o S no ocurre que lo que caba mente
digingue a e ate esd provenir de fuentes e impusos supraalemanes: y en
esto no se infravaore € hecho de que, para que se formase dd todo d tipo
de Wagner, resultd indispensable justamente Paris, hacia d cud le mando
aspirar en la época mas decisva la profundidad de sus ingintos, y que toda
su manera de presentarse, de hacer gpostolado de si mismo, sdlo pudo
dcanzar su pefeccion a la vista ded modelo de los socidigas franceses. Tal
VEZ S encontrarg, en una comparacion mas sutil, para honra de la naturaleza
demana de Richard Wagner, que éste fue en todo mas fuerte, mas audaz,
mas duro, superior a cuanto podria serlo un francés dd siglo XIX, - graciasa
la drcunstancia de que nosotros los demanes estamos mas préoximos a la
barbarie que los francesss -; tal vez, incluso, resulte inaccesible,
inexperimentable, inimitable sempre, y no $lo hoy, a la raza latina entera,
tan tardia, lo més notable que Richard Wagner ha creedo: la figura de
Sigfrido, aguel hombre muy libre, € cud acaso sea de hecho demasiado li-
bre, demasado duro, demasiado jovid, demasado sano, demasiado
anticatolico para d gusto de vigos y marchitos pueblos civilizados. Td vez
e Sgfrido antilatino haya sdo incluso un pecado contra € romanticismo:
ahora bien, ese pecado lo ha expiado Wagner abundantemente, en los dias
confusos de su vegez, cuando -anticipando un guso que entretanto se ha
canvertido en politica- comenzd, S no a recarer, si d menos a predicar, con
la vehemencia religiosa que le era peculiar, d camino hacia Roma. - A finde
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gue no s¢ me maentienda por edas Ultimas paabras, voy a reaurrir ala
ayuda de ciertos vigorosos versos que revelaran también a oidos menos
sutiles qué es o que yo quiero, - 1o que yo quiero contra € «Ultimo Wagner»
y lamusicade su Parsifal.

- ¢(Es esto alin deman? -

¢De un corazon deman ha sdido este sofocante vocear?

¢Y propio de un cuerpo demén es este desencarnarse a Si
mismo?

¢Es deman este sacerdotal abrir las manos?

¢Esta excitacion de los sentidos olorosa aincienso?

cY esademan este chocar, caer, tambalearse,

este incierto bimbambolearse?

¢Esas miradas de monja, ese repiqueteo de campanas dd ave,
todo ese fAsamente extasado mirar d cidloy d supercielo?

- ¢Es esto aln deman? -

iReflexionad! Todaviaedtais alapuerta: -

Pueslo que oises Roma, - jla fe de Roma sin palabras!

Seccion novena
¢QUé es aristocrético?

257

Toda devacion dd tipo «hombre» ha sdo hasta ahora obra de una sociedad
arigtocrética - y ad lo seguird sendo sempre: es ésa una sociedad que cree
en una larga escda de jerarquia y de diferencia de vaor entre un hombre y
otro hombre y que, en cierto sentido, necesta de la esclavitud. Sin ese pa-
thos de la distancia que surge de la inveterada diferencia entre los
edlamentos, de la permanente mirada a lo Igos y hacia abgo dirigida por la
clase dominante sobre los sdbditos e instrumentos, y de su gercitacion,
asmismo permanente, en & obedecer y € mandar, en d mantener a los otros
subyugados y distanciados, no podria surgir tampoco en modo aguno aquel
otro pathos miserioso, agqud deseo de ampliar congantemente la distancia
dentro dd dma misma, la elaboracion de estados Sempre mas eevados, mas
raros, més lganos, més amplios, més abarcadores, en una pdabra,
justamente la elevacion dd tipo «hombre», la continua «auto-superacion del
hombre», paa empler en sentido sobremord una formula mord.
Ciertamente: no es licito entregarse a embustes humanitarios en |o referente
a la higaia de la géness de una sociedad arigtocrdtica (es decir, dd
presupuesto de aguella eevacion dd tipo «hombre» -): la verdad es dura.
iDigdmonos sin miramientos de qué modo ha comenzado hasta ahora en la
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tierra toda cultura superior! Hombres dotedos de una naturadeza todavia
natural, barbaros en todos los sentidos terribles de esta pdabra, hombres de
presa poseedores todavia de fuerzas de voluntad y de apditos de poder
intactos, lanzéronse sobre razas mas déhiles, méas civilizadas, més pacificas,
td vez dedicadas d comercio o ad pastoreo, 0 sobre vigas culturas
marchitas, en las cudes cabdmente = extinguia la Ultima fuerza vitd en
brillantes fuegos atificides de espiritu y de corrupcion. La casta aris-
tocrédica ha sdo Sempre d comienzo la casta de los babaros su
preponderancia no resdia ante todo en la fuerza fisca, sno en la fuerza
psiquica- eran hombres mds enteros (lo cud Sgnifica también, en todos los
niveles, «bestias més enteras» -).

258

La corrupcion, como expreson de hecho de que dentro de los ingintos
amenaza la anarquia y de que esta quebrantado € cimiento de los afectos, €

cud se llama «vida»: la corrupcion es dgo radicamente distinto segun sea la
redlidad vitd en que se muestre. Cuando, por gemplo, una aristocracia como
la de Francia d comienzo de la Revolucion arroja lgos de s sus privilegios
con una nausea sublime y se sacrifica a si misma a un desenfreno de su
sentimiento mora, eso es corrupcion: - propiamente fue tan sdlo € acto
conclusivo de una corrupcion que duraba siglos, en virtud de la cud aguella
arisocracia habia abandonado paso a paso sus prerrogativaes sefiorides y s
habia rebgjado hasta convertirse en una funcion de la redeza (Ultimamente,
incluso, en un adorno y vestido de gda de é4d). Lo esencid en una
arigtocracia buena y sana es, sn embargo, que no se Senta a Sl misma como
funcion (ya de la realeza, ya de la comunidad), Sno como sentido y como
suprema judtificacion de édtas, - que acepte, por lo tanto, con buena
conciencia @ sacrificio de un snnimero de hombres, los cudes, por causa

de ella, tienen que ser rebgados y disminuidos hasta convertirse en lombres
incompletos, en esclavos, en instrumentos. Su creencia fundamenta  tiene
que ser cabdmente la de que a la sociedad no le es licito exidir para
misma, sno sdlo como infraestructura y andamigie, gpoyandose sobre los
cuales sea cgpaz una especie sdecta de seres de devarse hacia su tarea
Superior y, en gererd, hacia un ser Superior: a semganza de esas plantas
trepadoras de Java, &vidas de s0l - se las llama spd matador -, las cudes
estrechan con sus brazos una encina todo € tiempo necesario y todas las
veces necesarias hasta que, findmente, muy por encima de dla, pero apoya
das en dla, pueden desplegar su corona aplenaluz y exhibir su fdicidad. —

259
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Abgtenerse mutuamente de la ofensa, de la violencia, de la explotacion:
equiparar la voluntad de uno a la voluntad dd otro: en un cierto sentido
grosero esto puede llegar a s una buena costumbre entre los individuos,
cuando estén dadas las condiciones para dlo (a saber, la semganza efectiva
ertre sus cantidedes de fuerza y entre sus criterios de vdor, y su
homogeneidad dentro de un solo cuerpo). Mas tan pronto como se quisera
extender ese principio e induso conddeaarlo, en lo posble, como principio
fundamental de la sociedad, ta principio se mostraria enseguida como lo
gue es. como voluntad de regacion de la vida, como principio de disolucion
y de decadencia. Aqui resulta necesario pensar a fondo y con radicdidad y
defenderse contra toda debilidad sentimenta: la vida misma es
esencialmente apropiacion, ofensa, avasdlamiento de lo que es extrafio y
més débil, opresion, dureza, imposicion de formas propias, anexion y d
menaos, en @ caso mas suave, explotacion, - ¢mas para qué emplear sempre
esas paabras precisamente, a las cudes se les ha impreso desde antiguo una
intendon calumniosa? También aquel cuerpo dentro ddl cud, como hemos
Supuesto antes, trédtanse los individuos como iguades - esto sucede en toda
aigocracia sana - debe redizar, d enfrentarse a otros cuerpos, todo eso de
lo cud se abstienen entre S los individuos que estén dentro de d, en € caso
de que sea un cuerpo Vvivo y no un cuerpo moribundo: tendra que ser la
encarnada voluntad de poder, querra crecer, extenderse, atraer a Si, obtener
preponderancia, - no partiendo de una mordidad o inmordidad cualquiera,
Sno porque vive, y porque la vida es cabamente voluntad de poder. En
ningln otro punto, Sin embargo, se resiste mas que agui a ser ensdiada la
consciencia comun de los europeos. hoy se fantasea en todas partes, incluso
bgo disfraces cientificos, con estados venideros de la sociedad en los cuaes
desgparecerd «d caracter explotador»: - a mis oidos esto suena como s d-
guien prometiese inventar una vida que se abstuviese de todas las funciones
organicas. La «explotacion» no forma parte de una sociedad corrompida o
imperfecta y primitivac forma parte de la esencia de lo vivo, como funcion
organica fundamental, es una consecuencia de la auténtica voluntad de po-
der, la cud es cabdmente |la voluntad propia de la vida. - Suponiendo que
como teoria esto sea una innovacion, - como redidad es e hecho primordial
de toda higtorias jseamos, pues, honestos con nosotros mismos hasta este
punto! -

260

En mi peregrinacion a través de las numerosas moraes, mas ddicadas y més

groseras, que hasta ahara han dominado o continlian dominando en la tierra,
he encontrado ciertos rasgos que se repiten juntos y que van asociados con
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regularidad: hasta que por fin se me han revelado dos tipos basicos y se ha
puesto de relieve una diferencia fundamentd. Hay una moral de seriores 'y
hay una moral de esclavos; - me gpresuro a afiadir que en todas las culturas
més dtas y més mezcladas gparecen también intentos de mediacion entre
ambas morales, y que con méas frecuencia todavia aparecen la confusion de
esas morades y su reciproco maentendido, y hasta a veces una ruda
yuxtapodcion entre dlas - incluso en d mismo hombre, dentro de una sola
dma Las diferenciaciones moraes de los vaores han surgido, o bien entre
una especie dominante, la cual adquirid consciencia, con un sentimiento de
bienestar, de su diferencia frente a la especie dominada - o bien entre los
dominados, los esclavos y los subordinados de todo grado. En € primer
caso, cuando los dominadores son quienes definen & concepto de «bueno,
son los estados psiquicos eevados y orgullosos los que son sentidos como
aquello que digingue y que determina la jerarquia. EI hombre aristocratico
separa de s a agudlos seres en los que se expresa lo contrario de taes
edtados devados y orgullosos desprecia a esos seres. Obsérvese enseguida
gue en eda primera especie de mord la antitess «bueno» y «mao» es
snonima de «arigocréico» y «despreciable»: -la antitesds «bueno» y
«malvadoy €s de otra procedencia. Es despreciado € cobarde, d miedoso, d
mezquino, € que piensa en la edrecha utilided; también € desconfiado de
mirada servil, € que se rebga a s mismo, la especie canina de hombre que
s dga madtratar, € adulador que pordiosea, ante todo € mentiroso: -
creencia fundamentd de todos los aigtécratas es que d pueblo vulgar es
mentiroso. «Nosotros los veraces» - éste es d nombre que se daban a si
mismos los nobles en la antigua Grecia. Es evidente que las cdificaciones
mordes de los vaores se gplicaron en todas partes primero a seres humanos
y s0lo de manera derivada y tardia a acciones: por 1o cud condituye un
craso desacierto d que los higtoriadores de la mord partan de preguntas
como: «¢por qué ha sdo dabada la accion campasva? La especie
arigocraica de hombre se sente a si misma como determinadora de los
valores, no tiene necesdad de dgarse autorizar, su juicio es. «l0 que me es
perjudicid a mi, es perjudicid en si», sabe que dla es la que otorga dignidad
en absoluto a las cosas, dla es creadora de valores. Todo o que conoce que
hay en dla misma lo honra semgante mord es autoglorificacion. En primer
plaro se encuentran d sentimiento de la plenitud, del poder que quiere
deshordarse, la felicidad de la tensgdn devada, la consciencia de una riqueza
gue quisera regdar y repatir: - también € hombre aristocrético socorre d
desgraciado, pero no, 0 cas no, por compasiéon, Sno mas bien por un
impulso engendrado por & exceso de poder. EI hombre aristocrético honra
en st mismo a poderoso, también a poderoso que tiene poder sobre €, que
es diestro en hablar y en cdlar, que se complace en ser riguroso y duro
conggo mismo y siente veneracion por todo o riguroso y duro. « Wotan me
ha puesto un corazdn duro en € pecho», se dice en una anitigua saga
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ecandinava: ésta es la poesia que brotaba, con todo derecho, dd dma de un
vikingo orgulloso. Esa especie de hombre se sente orgullosa cabdmente de
no estar hecha para la compasion: por dlo d héroe de la saga afiade, con
tono de admonicion, «& que ya de joven no tiene un corazén duro, no lo
tendra nunca». Los aristocratas y valientes que asi piensan estén lo mas lgos
que quepa imagnar de aguella mord que ve d indicio de lo mord
cabdmente en la compasdon, o en d obrar por los deméds, 0 en d
désintéressement [dednterés]; la fe en s mismo, @ orgullo de si mismo, una
radicd hodilidad y una ironia frente a «desnterés»> forman parte de la
mord arigocraica, exactamente dd mismo modo gque un ligero menosprecio
y cautela frente a los sentimientos de smpatiay € «corazon cdido». - Los
poderosos son los que entienden de honrar, esto condituye su arte peculiar,
su reino de la invencion. El profundo respeto por la veez y por la tradcion -
el derecho entero se gpoya en ese ddble respeto -la fe y d prguicio
favorables para con los antgpasados y desfavorables para con los venideros
son tipicos en la mord de los poderosos, y cuando, a la inversa, los hombres
de las «ideas modernas» creen de modo cas ingtintivo en e «progreso» y en
«d futuro» y tienen cada vez menos respeto a la vgez, esto ddata ya
suficientemente la procedencia no aritocréiica de esas «ideas». Pero lo que
més hace que d gusto actud le resulte extraiia y penosa una mora de
dominadores es la tess basca de éta de que solo frente a los igudes se
tienen deberes, de que, frente a los seres de rango inferior, frente a todo lo
extranio, es licito actuar como meor parezca, 0 «como quiera € corazén», v,
en todo caso, «mas dla dd bien y dd ma» - acaso agui tengan su stio la
compasion y otras cosas de mismo género. La capacidad y d deber de sentir
un agradecimiento prolongado y una venganza prolongada - ambas cosss,
olo entre igudes -, la sutileza en la represdia, d refinamiento conceptua en
la amistad, una cierta necesdad de tener enemigos (como candes de
desaglie, por asi decirlo, para los afectos denominados envidia, bdicosidad,
dtivez - en € fondo, para poder ser buen amigo): todos €0s son caracteres
tipicos de la mara aristocrética, la cuad, como ya hemos ingnuado, no es la
moral de las «ideas modernas», por lo cud hoy resulta dificil sentirla y
también es dificil desenterrarla y descubrirla. - Las cosas ocurren de modo
diginto en d segundo tipo de mord, la moral de esclavos. Suponiendo que
los atropdlados, los oprimidos, los dolientes, los sarviles, los inseguros y
cansados de s mismos mordicen: ¢cud sera d cardcter comin de sus
vaoraciones morades? Probablemente e expresara aqui una suspicacia
pesmigta frente a la entera Stuacion del hombre, ta vez una condena de
hombre, asi como de la stuacion en que se encuentra. La mirada dd esclavo
no ve con buenos ojos las virtudes del poderoso: esa mirada posee es
cepticismo y desconfianza, es sutil en su desconfianza frente a todo lo
«bueno» que dli es honrado -, quisera convencarse de que la fdicidad
misma no es dli auténtica A la inversa, las propiedades que sirven para
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diviar la exigendia de quienes sufren son puedtas de relieve e inundadas de
luz: es la compasion, la mano afable y socorredora, € corazon cdido, la
paciencia, la diligencia, la humildad, la amabilidad lo que agui se honra,
pues estas propiedades son agui las mas tiles y cas los Unicos medios para
soportar la preson de la exigencia. La mord de esclavos es, en lo esencid,
una mora de la utilidad. Aqui reside  hogar donde tuvo su génesis agqudla
famosa antites's «bueno» y «malvado».: - se conddera que dd ma forman
pate d poder y la peligrosdad, as como una cierta terribilidad y una
autilidad y fortdeza que no permiten que gparezca € desprecio. Asi, pues,
segun la mord de esclavos, € «mavado» inspira temor; segun la mord de
sefores, es cabdmente & «bueno» € que inspira y quiere inspirar temor,
mientras que @ hombre «mao» es sentido como despreciable. La antitess
llega a su cumbre cuando, de acuerdo con la consecuencia propia de la nord
de extclavos, un soplo de menosprecio acaba por adherirse también a
«bueno» de esa mora - menosprecio que puede s ligero y benévolo -,
porque, dentro del modo de pensar de los esclavos, d bueno tiene que ser en
todo caso & hombre no peligroso: € bueno es bonachdn, facil de engafiar,
acaso un poco estupdo, un bonhomme [un buen hombre]. En todos los lu-
gaes en que la mord de esclavos consgue la preponderancia € idioma
muestra una tendencia a agproximar entre s las paabras «bueno» y
«estipido». - Una Ultima diferencia fundamentd: d anhdlo de libertad, d
inginto de la felicidad y de las sutilezas dd sentimiento de libertad forman
pate de la mord y de la mordidad de esclavos con la misma necesidad con
que @ atey d entusasmo en la veneracion, en la entrega, son € sintoma
norma de un modo arigtocrético de pensar y valorar. - Ya esto nos hace
entender por qué & amor como pasion - €s nuestra epecididad europea -
tiene que tener sencillamente una procedencia aristocratica: como es sabido,
su invencion es obra de los poetas-cabdleros provenzales, de aquellos
magnificos e ingeniosos hombres dd «gai sabery, alos cuales debe Europa
tantas cosasy cad Su propiaexisencia. -

261

Entre las cosas que td vez le resulten més dificiles de comprender a un
hombre aristocrético esta la vanidad: se sentira tentado a negarla incluso ali
donde otra especie de hombre cree adrla con ambas manos. El problema
para € hombre aristocrético consste en representarse unos seres que buscan
despertar acerca de si mismos una buena opinién que elos mismos no tienen
des -y, por lo tanto, tampoco «meaecen» -, y que posteriormente creen, SN
embargo, en esa buena opinion. Esto le parece d hombre aristocrético, por

un lado, ago tan fato de gusto y de respeto para condgo mismo, Y, por otro,
ago tan barrocamente irraciond que le gudtaria concebir la vanidad como
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una excepcion, y en la mayoria de los casos en que se habla de dla, la pone
en duda. Dirg, por gemplo: «Yo puedo equivocarme sobre mi vaor y, por
otro lado, exigir, Sn embargo, que mi vaor sea reconocido también por
otros exactamente tal como yo o establezco, - pero eso no es vanidad (Sno
presuncion o, en los casos mas frecuentes, eso que se llama "humildad' o
también “modegtia)». O también: «Yo puedo aegrarme, por muchas ra-
zones, de la buena opinion de los demés sobre mi, acaso porque los honro y
amo y me aegro de cada una de sus degias, acaso también porque su buena
opinion confirma y refuerza en mi la fe en mi propia buena opinion, acaso
porque la buena opinion de los otros, incluso en los casos en que yo no la
comparta, me es Util 0 promete serlo, - pero nada de esto es vanidad». De
manera forzada, especidmente con ayuda de la ciencia historica, es como €
hombre aristocratico tiene que formarse la idea de que, desde tiempaos inme-
moriales, en todas las capas populares dependientes de alguna manera €
hombre vulgar era 9lo aguello que vdia: - no estando habituado de ninguin
modo a establecer vaores por S mismo, @ hombre vulgar ni Squiera a si
mismo s dribuia un vaor diginto de que sus sefiores le atribuian (é
auténtico derecho seriorial es € de crear vaores). Sin duda habra que
consderar como consecuencia de un aavismo enorme € hecho de que,
todavia ahora, d hombre ordinario continle aguardando Sempre una
opinion acerca de 9, y luego se someta indintivamente a éla: pero no tan
s0lo, en modo aguno, a una «buena» opinion, Sno también a una opinion
mada e injuda (piénsese, por gemplo, en la mayor pate de las
autoapreciaciones y autodepreciaciones que las mujeres crédulas aprenden
de sus confesores, y que en generd d crigiano crédulo gprende de su
Iglesa). De hecho ahora, merced a la lenta gparicion en @ horizonte del
orden democrético de las cosas (y de su causa, la mezcla de sangre entre
sefiores y eclavos), € impulso originariamente aristocrético y raro a
atribuirse un vaor a sl mismo desde S mismo y a «pensar bien» de si se vera
dentado y s extendera cada vez mas pero ese impulso tiene en todo
momento contra Si una tendencia mas antigua, mas amplia, arraigada mas
basicamente, - y en & fendbmeno de la «vanidad» esa tendencia més antigua
predomina sobre la mas reciente. El vanidoso se degra de foda buena
opinidn que oye acerca de s mismo (totamente d margen de todos los
puntos de vida de la utilidad de esa opinidn, y prescindiendo aamismo de
gue sea verdadera o fasa), de iguad modo que sufre por toda opinion maa:
pues se somete a ambas, se siente ometido a dlas, merced a ague
antiquismo ingtinto de sumision que en € se abre paso. - «El esclavo» que
hay en la sangre dd vanidoso, residuo de la picardia dd eclavo - jy cuanto
«eclavo» perdura aln ahora, por gemplo, en la mujer! -, ése es @ que
intenta llevarnos engariosamente a tener buenas opiniones sobre d@; es
aamismo € exclavo d que luego se prosterna enseguida ante esas opiniones,
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como S no las hubiera producido. - Y, dicho una vez més. la vandad es un
atavismo.

262

Una especie surge, un tipo se fijay se hace fuerte en una larga lucha con
condiciones desfavorables esencidmente idénticas. A la inversa, sabemos
por las experiencias de los ganaderos que las especies a las que se les asigna
una aimentacion sobreabundante y, en genera, un exceso de proteccion y de
cuidado propenden en seguida, de manera muy intensa, a la variacion dd
tipo y son abundantes en prodigios y monstruoddades (también en vicios
mongtruosos). Considérese ahora una comunidad aristocrética, una antigua
polis griega 0 Venecia por gemplo, como una ingitucion, ya vduntaria, ya
involuntaria, destinada a la seleccion: hay dli hombres que conviven juntos
y que dependen de s mismos, los cudes quieren imponer su especie, la
mayor parte de las veces porque tienen que imponerla o de lo contrario
coren un pdigro horroroso de ser exterminados. Fdtan agui aguellos
cuidados, aguella sobresbundancia, aguella proteccion bgjo los cudes se
encuentra favorecida la variacion; la especie tiene necesidad de s misma
CcOMo especie, como algo que, justamente en virtud de su dureza, de su
uniformidad, de su smplicidad de forma, puede en absoluto imponerse y
hacerse duradera, en la continua lucha con bs vecinos o con los oprimidos
ya rebelados 0 que amenazan con rebdarse. La experiencia mas variada le
ensefia a esa especie cudes son las propiedades a las que ante todo debe dla
e sguir exigiendo, d continuar triunfando, pese a todos los dioses y
hombres. a esas propiedades [lamdas virtudes, sdlo ésas son las virtudes que
ela cultiva Hace esto con dureza, incluso quiere la dureza; toda mord
arigocrética es intolerante, 1o es en la educacion de la juventud, en la
legidacion sobre las mujeres, en las costumbres matrimonides, en la
relacion ertre vigos y jovenes, en las leyes penales (las cuales dlo tienen en
cuenta a los que degeneran): - coloca la intolerancia misma entre las
virtudes, bgo d nombre de «judicia». Un tipo dotado de unos rasgos
escasos, pero muy fuertes, una especie de hombres rigurosos, belicosos,
inteligentemente calados, cerrados y reservados (Y, en cuanto tales, dotados
de un sentimiento sutilismo para percibir los encantos y nuances [matices]
de la sociedad), queda asi fijada por encima dd cambio de las generaciones,
la continua lucha con condiciones desfavorables Sempre idénticas, como
hemos dicho, es la causa de que un tipo s fije y se endurezca. Pero
finAmente surge adguna vez una Stuacion afortunada, la inmensa tenson se
relga; acaso no haya ya enemigos entre los vecinos, y los medios para vivir,
incluso para gozar de la vida, se den con sobresbundancia De un golpe
desgaranse d lazo y la coaccion de la antigua disciplina ya no se la Sente
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cOmo necesaria, como condicionante de la exigencia - 9 quisera seguir
subsigtiendo, sdlo podria hacerlo como una forma de Iujo, ®mo un gusto
acazante. La vaiacion, bien como desviacion de la especie (hacia dgo
uperior, mas fino, més raro), bien como degeneracion y monstruosidad, sde
inmediatamente a escena con su plenitud y su magnificencia maximeas, d
individuo se atreve a ser Unico y a separarse dd resto. En estos virgjes de la
historia muéstranse juntos y a menudo enmarafiados y entremezclados un
magnifico, multiforme, salvético crecer y tender hacia lo dto, una especie de
tempo [ritmo] tropicad en la emulacion del crecimiento, y, por otro lado, un
inmenso perecer y aruinarse, merced a los egoismos que se oponen
sdvgemente entre Sl y que, por asi decirlo, estalan, egoismos que luchan
unos con otros «por & sol y laluz» y no saben ya extraer de la mora vigente
hasta ese momento ni limite ni freno ni consderacion dguna. Fue eda
misma mord la que acumulé de manera ingente la fuerza que ahora ha
tensado @ arco tan amenazadoramente: - ahora esa mord ha vivido
demasado, ¢ ha «anticuado». Se ha adcanzado € punto pdigroso e
inquietante en que una vida més grande, més complga, mas amplia, vive por
encima de la antigua mord; ahora d «individuo» esta forzado a darse su
propia legidacion, sus propias artes y aducias de auto-conservacion, auto-
elevacion, auto-redencion. Todos los fines son nuevos, todos los medios son
nuevos, no hay ya ninguna formula comin, € madentendido y €
menosprecio gparecen diados entre Si, la decadencia, la corrupcion y los
més atos deseos aparecen horriblemente anudados, € genio de la raza
desborda de todos los cuernos de la abundancia de 1o bueno y o perverso,
surge una funeta smultaneidad de primavera y otofo, llena de nuevos
aractivos y velos que son propios de la corrupcion reciente, aln no agotada,
ain no fatigada De nuevo eda dli d pdigro, padre de la mord, d gran
peligro, eda vez tradadado d individuo, d prgjimo y amigo, a la cdle, d
propio hijo, d propio corazdn, a todo o més intimo y secreto del deseo y de
la voluntad: ¢qué habran de predicar ahora los filosofos de la mord que por
este tiempo aparecen en € horizonte? Descubren, estos agudos observadores
y mozos de esquina, que ahora se camina rgpidamente hacia d fina, que
todo lo que los rodea se corrompe a si mismo y corrompe a otros, que nada
£ mantiene en pie hada pasado mafiana, excepto una sola especie de
hombres, los incurablemente mediocres. SO0l0 los mediocres tienen
perspectivas de continuar, de propagarse, - €los son los hombres del futuro,
los Unicos que sobreviven; «jsed como dlod, jhaceos mediocres!», dice a
partir de ese momento la Unica mora que todavia tiene sentido, que bdavia
encuentra oidos. - jPero es dificil de predicar esa mord de la mediocridad! -
ino le es licito, en efecto, confesar nunca lo que es y lo que quiere! Tiene
que hablar de moderacion y de dignidad y de deber y de amor d prgjimo, -
itendra necesidad de ocultar laironial -
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263

Hay un instinto para percibir € rango que es ya, més que cuaquier otra cosa,
indicio de un rango eéevado; hay un placer enlas nuances [matices| de
respeto que permite adivinar una procedencia y unos habitos arigocréaticos.
La sutileza, bondad y dtura de un dma son puestas peligrosamente a prueba
cuando a su lado pasa ago que es de primer rango, pero que todavia no eta
protegido, por los espantos de la autoridad, contra asdtos y torpezas
importunos. algo que recorre sU camino como una viviente piedra de bque,
sn haber sdo aln catadogado ni descubierto, dgo lleno de tentaciones, acaso
velado y disfrazado voluntariamente. El hombre de cuya tarea y gercitacion
forma pate € escrutar dmas utilizara de multiples formas cabadmente ese
arte, para establecer cud es d vaor Ultimo de un dma, cud es la jerarquia
innata e irrevarsible a que pertenece: la pondra a prueba en su instinto de
respeto. Différence engendre haine [la diferencia engendra odio]: la
vulgaridad de mas de una naturdeza arroja de reperte una sdpicadura, cud
S fuese agua sucia, cuando a su lado pasan un recipiente sagrado cuaquiera,
una preciosdad cudquiera sacada de armarios cerrados, un libro cudquiera
que lleva las sefides de gran dedino; y, por otra pate, exisen un
enmudedmiento involuntario, una vecilacion de la mirada, una
inmovilizacién de todos los gestos, en los cudes s expresa que un dma
siente la cercania de lo més digno de veneracion. La manera como en
canjunto se ha mantenido hasta ahora en Europa € respeto ala Biblia estd
vez  mgor emento de disciplina y de refinamiento de las costumbres que
Europa debe d cridianismo: tdes libros profundos y sumamente
sgnificativos necesitan para su proteccion una tirania de autoridad venida de
fuera a fin de conquistar esos milenios de duracion que se precisan para
agotarlos y descifrarlos. Mucho se ha conseguido cuando a la gran masa (a
los superficides, a los intestinos veloces de toda especie) se le ha infundido
por fin d sentimiento de que a dla no le es licito tocar todo; de que hay
vivencias sagradas ante las cuaes tiene que quitarse los zapatos y mantener
adgada sus sucias manos, - esto condituye cad su suprema devacion en
humanidad. A la inversa, en los denominados hombres cultos, en los
creyentes de las «ideas modernas», acaso ninguna otra cosa produzca tanta
nausea como su fdta de pudor, su comoda insolencia de ojos y de manos,
con la que tocan, lamen; papan todo; y es posble que hoy en d pueblo, en
e pueblo bgo, ante todo entre los campesinos 1s, continle habiendo més
relativa aidocracia dd guso y més tacto de respeto que entre d
semimundo'® del espiritu, que lee periddicos, entre los cultos.

264
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No es posble borrar dd dma de un hombre agudlo que sus antepasados
hicieron de manera mas gustosa y mas constante: bien fueran, por gemplo,
asiduos ahorradores y, por asi decirlo, smples piezas de una escribania o de
una cga de cauddes, modestos y burgueses en sus apetitos, modestos
también en sus virtudes, o bien viviesen habituados a dar drdenes desde la
mafana hagta la tarde, propensos a las distracciones toscas y, junto a eso,
propensos ta vez a unos deberes y unas responsabilidades alin mas toscos; 0
bien, findmente, hayan sacrificado en agin momento vigos privilegios de
nacimiento y de posesion a fin de vivir integramente para su fe - su «Dios» -
-, como hombres de conciencia implacable y ddicada, la cua se ruboriza de
toda mediacion. No es posible en modo adguno que un hombre no tenga en
U cuerpo las propiedades y predilecciones de sus padres y antepasados. y
dlo, digan lo que digan las aparienciss. Este es @ problema de la raza
Suponiendo que sepamos dgo de los padres, estd permitido sacar una con-
cuson acaca dd hijo: ceta incontinencia repugnante, cierta envidia
mezquinag, un torpe darse a S mismo larazon - y estas tres cosas juntas han
congtituido en todas las épocas € auténtico tipo plebeyo - tieren que pasar d
hijo con la misma seguridad con que pasa la sangre corrompida; y con ayuda
de la mgor educacion y de la mgor cultura lo Unico que se conseguira
cabdmente es dismular esa herencia.- jY qué oira cosa quieren hoy la
educacion y la culturas zn nuedra época tan popular, quiero decir tan
plebeya, «educacion» y «cultura» tienen que Ser esencidmente € arte de
dismular - de dismular la procedencia, la plebe heredada en € cuerpoy en
el dma. Un educador que hoy predicase ante todo veracidad y que exhortase
constantemente a sus discipulos de este modo: «jSed verdaderod!, jsed
naturales!, mostraos ta cua soisl» - incluso semgante asno Vvirtuoso y
candido gprenderia en poco tiempo a recurrir a aqudla firca [horcon] de
Horacio, para naturam expellere [expulsar la naturdezal: ¢con qué
resultado? La «plebe» usque recurret [Vvuelve Sempre]. -

265

A riesgo de descontentar a oidos inocentes yo afirmo esto: de la esencia del
dma arigocrética forma parte € egoismo, quiero decir, agudla creencia
inamovible de que a un ser como «nosotros 10 somos» tienen que edtarle
sometidos por naturdeza otros seres y tienen que sacrificarse a . El dma
arigocrética acepta este hecho de su egoismo sn ningln Sgno de
interrogacion y dn sentimiento alguno de dureza, coaccion, arbitrariedad,
antes bien como dgo que sgguramente esta fundado en la ley primordia de
las cosas - § buscase un nombre para desgnarlo dirias «es la judicia
misma». En determinadas circunstancias, que a comienzo la hacen vacilar,
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e dma se confiesa que hay quienes tienen idénticos derechos que dla; tan
pronto como ha aclarado esta cuestion de rango, se mueve entre esos iguales,
dotados de derechos idénticos, con la misma seguridad en € pudor y en d
respeto ddicado que tiene en d trato consgo misma, - de acuerdo con un
innato mecanismo ceeste que todos los astros conocen. Esa sutileza y
autolimitacion en € trato con sus iguades es una parte més de su egoismo -
todo astro es un egoida de ese género-: se honra a si misma en dlosy en los
derechos que dla les concede, no duda de que d intercambio de honores y
derechos, esencia de todo trato, forma parte asmismo dd estado natura de
las cosas. El dma aristocrética da del mismo nodo que toma, partiendo del
gpasonado y excitable ingtinto de corresponder a todo que reside en & fondo
de dla. Inter pares [entre iguales| & concepto de «gracia» no tiene sentido
ni buen olor; acaso haya una manera sublime de dgjar descender sobre S los
regalos desde arriba, por asi decirlo, y de beberlos avidamente cud g fueran
gaas mas € dma aristocrética carece de habilidad para ese ate y ese gesto.
Su egoismo s lo impide: en generd mira a disgusto hacia «arriba», - mira, 0
bien ante si, de manera horizonta y lenta, o bien hacia abgo: - ella se sabe
en la altura. —

266
«S0lo es poshle esimar verdaderamente a quien no se busca asi MisSmMo.» -
Goethe a consgero Schlosser.

267

Hay entre los chinos un proverbio que las madres ensefian ya a sus hijos:
siao-sin «jhaz pequerio tu corazonl» Eda es la auténtica tendencia
fundamenta en las civilizaciones tardias. yo no dudo de que lo primero que
un griego antiguo reconoceria también en nosotros los europeos de hoy seria
e autoempeguefiecimiento - con solo esto «repugnariamos ya a su gusto». —

268

¢Qué es, en Udltima ingancia, la vulgaridad? - Las padoras son sgnos-
sonidos de conceptos, pero los conceptos son Sgnos-imagenes, mas 0 menos
determinados, de sensaciones que e repiten con frecuencia y agparecen
juntas, de grupos de sensaciones. Para entenderse unos a otros no basta ya
con emplear las migmas paldoras hay que emplear las mismas paabras
también para referirse a mismo género de vivencias internas, hay que tener,
en fin, una experiencia canun con € otro. Por dlo los hombres de un mismo

pueblo se entienden entre Si mgior que los pertenecientes a pueblos digtintos,
aunque éstos se srvan de la misma lengua; o, més bien, cuando los hombres
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han vivido juntos durante mucho tiempo en condiciones smilares (de clima,
de sudo, de pdigro, de necesidades, de trabgo), surge de ahi dgo que «se
ertiende», un pueblo. En todas las dmas ocurre que un mismo nUmero de
vivencias que se repiten a menudo obtiene la primacia sobre las que se dan
més raramente; acerca de dlas la gente se entiende con ragpidez, de un modo
cada vez més rgpido - la higoria de la lengua es la historia de un proceso de
abreviacion -; sobre la base de ese rgpido entendimiento la gente se vincula
de un modo estrecho, cada vez mas estrecho. Cuanto mayor es @ peligro,
tanto mayor es la necesdad de ponerse de acuerdo con rapidez y facilidad
sobre lo que hace fdta; € no maentenderse en @ pdligro es dgo de que los
hombres no pueden prescindir en modo aguno para € trato mutuo. También
en toda amigtad o relacion amorosa se hace esa misma prueba nada de lo
tiene duracion desde d momento en que se averigua que uno de los dos,
usando las mismas paldoras, sente, piensa, barrunta, desea, teme de modo
diginto que € otro. (El miedo d «eterno maentendido»: ése es @ genius
benévolo que, con tanta frecuencia, a personas de sexo digtinto las aparta de
uniones demasiado precipitadas, aconsgadas por los sentidos y € corazén -
iy no un schopenhaueriano «genius de la especie» cudquiera -!) Cudes son
los grupos de sensaciones que se despiertan més répidamente dentro de un
adma, que toman la paabra, que dan drdenes. eso es lo que decide sobre la
jerarquia entera de sus vaores, eso es 1o que en dtima ingtancia determina
su tabla de bienes. Las vaoraciones de un hombre ddatan dgo de la
estructura de su dmay nos dicen en qué ve étta sus condiciones de vida, sus
auténticas necesdades. Suponiendo que desde dempre las necesdades
hayan aproximado entre s Unicamente a hombres que podian audir con
sighos Smilares a necesdades smilares, a vivencias Smilares, resulta de
aqui, en conjunto, que una comunicabilidad facil de las necesdades, es
decir, en su Ultimo fondo, € experimetar vivencias sOlo ordinarias y
vulgares tiene que haber sdo la més poderosa de todas las fuerzas que han
dominado a los hombres hasta ahora. Los hombres més smilares, mas habi-
tuales, han tenido y tienen sempre ventga, los mas sdectos, més sutiles,
més raros, més dificiles de comprender, ésos facilmente permanecen solos
en su adamiento, sucumben a los accidentes y se propagan raras veces. Es
preciso gpdar a ingentes fuerzas contrarias para poder oponerse a este natu-
ral, demasiado natura, progressus in simile [progreso hacialo semejante], d
avance ded hombre hacia lo semgante, habitud, ordinario, gregario - jhacia
lo vulgar! -

269

Cuanto mas = vudve un psicdlogo - un psicdlogo y adivinador de dmas
nato, inevitable - hacia los casos y los hombres més sdlectos, tanto més

144

PsiKolibro



aumenta su peligro de adfixiarse de compasion: mas que ningun otro hombre
necesita € dureza y jovididad. La corrupcién, la ruina de los hombres
superiores, de las dmas de congtitucion mas extrafia, representan en erecto la
regla es terrible tener sempre ante los gjos semgante regla. La multiforme
tortura dd pscologo que ha descubierto esa ruina, que ha descubierto
primero una vez, Yy luego casi Sempre, toda esa «incurabilidad interna» del
hombre superior, ese eterno «demasiado tarde » en todos los sentidos , a lo
largo de la higtoria entera, - puede llegar quiza a convertirse un dia en causa
de que se vudlva con amargura contra su propia suerte y haga un ensayo de
autodestruccion, - de que se «corrompa» a Si mismo. Cas en todos los
psicdlogos percibiremos una propenson y un placer delatores a tratar con
hombres ordinarios y bien ordenados. en esto se ddaa que dlos precisan
sempre de una curacion, que necesitan una especie de huida y olvido, Igos
de aguello que sus penetraciones e incisones, que su «oficio», han hecho
pesar sobre su conciencia. El miedo a su memoria es peculiar de dlos. Ante
e juicio de otras enmudecen facilmente: con rostro inmévil escuchan como
la gente horra, admira, ama, glorifica, dli donde dlos han visto, - 0 incluso
encubren su mutismo asintiendo de modo expreso a una opinion superficd
cudquiera Acaso la paradoja de su Stuacion llegue tan terriblemente Igos
gue la muchedumbre, los cultos, los entusiastas gprendan por su parte € gran
respeto justo dli donde €elos han gprendido la gran compasion d lado dd
gran desprecio, - € respeto a los «grandes hombres» y animaes prodigiosos
por causa de los cuades s bendice y se honra a la patria, a la tierra, a la
dignidad de la humanidad, a i mismo, y que son propuestos a la juventud
como moddo para su educacion... Y quién sabe s hasta ahora no ha venido
ocurriendo en todos los grandes casos cabdmente lo migno: que la
muchedumbre adoraba a un dios, - jy que @ «dios» ho era méas que un pobre
anima para d sacrificio! El éxito ha Sdo sempre  maximo mentiroso, - y
la «obra» misma es un é&xito; € gran edadita, d conquistador, €
descubridor estén envudtos en d disfraz de sus creaciones hasta € punto de
resultar irreconocibles, la «obra», la dd atista, la dd filosofo, dla es la
inventora de quien la ha creado, de quien la habria creado; los «grandes
hombres», tal como se los venera, son poemas pequefios y maos com-
puestos con posterioridad; en @ mundo de los vaores histéricos domina la
moneda fasa. Por e¢jemplo, e0s grandes podas, esos Byron, Musset, Poe,
Leopadi, Kleigt, Gogoal, - tal como estén ahora ahi, tal @mo acaso tienen
gue estar: hombres de ingantes, hombres entusasmados, sensuaes, pueriles,
hombres inconsderados y sUbitos en la desconfianza y en la confianza; en
cuyas dmas se dismula de ordinario una grieta; que a menudo se vengan
con sus obras de un ensuciamiento interno; que a menudo buscan con sus
vudos olvidarse de una memoria demasiado fid, que a menudo se extravian
en e fango y cad s enamoran de €, hagta volverse iguaes a fuegos fatuos
gue vagan en torno a los pantanos y simulan S edrelas - d pueblo los
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llana entonces idedistas, - que a menudo luchan con una nausea
prolongada, con un fantasma de incredulidad que sempre retorna, € cud los
hace frios y los fuerza a desvivirse por la gloria y a devorar la «fe en s
mismos» tomandola de las manos de aduladores ebrios. - jqué fortura Oon
edos grandes artistas y, en generd, los hombres superiores para quien los ha
descifrado una vez! Resulta muy comprensible que sea justamente de parte
de la mujer - la cud es claividente en  mundo dd sufrimiento y, por
desgracia, también esta ansiosa de ayudar y savar, més dla de sus fuerzas -
de quien experimenten ellos con mucha faclidad aguellos eddlidos de
compasion ilimitada y abnegadisma que la muchedumbre, ante todo la
muchedumbre que venera, no entiende y sobre las cudes acumula
interpretaciones llenas de curiosdad y autosatisfaccion. Esa compasion se
engana ordinariamente con repecto a su fuerza; la mujer quisiera creer que
el amor todo lo puede, - es su auténtica fe. jAy, quien conoce € corazon adi-
vina cuan pobre, estUpido, desamparado, presuntuoso, desacertado, més
facilmente destructor que sdvador es incluso @ amor megor y mas hondo! -
Es posble que bgo la fabula y d disfraz sagrados de la vida de Jesis se
esconda uno de los casos mas dolorasos de martirio del saber acerca del
amor: el martirio del corazon mas inocente y més lleno de deseos, que nunca
habia tenido bastante con ningin amor de hombre, que exigia amor, ser-
amado y nada més, con dureza, con insensatez, con explosones teribles
contra quienes le rehusaban su amor; la historia de un pobre insaciado e
insacidble en d amor, que tuvo que inventar € infiemo para enviar a d a
quienes no querian amarlo, - y que d fin, habiendo dcanzado saber acerca
dd amor humano, tuvo que inventar un dios que es totamente amor,
totalmente capacidad-de-amar, - jque se compadece dd amor humano por
s éde tan pobre, tan ignorante! Quien asi Sente, quien tiene ta saber
acerca dd amor, - busca lamuerte. - ¢Mas por qué entregarse a estas cosas
dolorosas? Suponiendo que no haya que hacerlo. -

270

La soberbia y la ndusea espiritudes de todo hombre que haya sufrido
profundamente - la jerarquia cad viene determinada por € grado de
profundidad a que pueden llegar los hombres en su sufrimiento -, su
estremecedora certeza, que lo impregna y colorea completamente, de saber
mas, merced a su sufrimiento, que lo que pueden saber los més intdigentesy
sabios, de ser conocido y haber estado adguna vez «domidiliado» en muchos
mundos lganos y teribles, de los que «jvosotros nada sabéigl»..., esa
soberbia espiritud y cdlada dd que sufre, ese orgullo de eegido de
sufrimiento, dd «iniciado», del cas sacrificado, encuentra necesarias todas
las formas de disfraz para protegerse dd contacto de manos importunas y
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compasivas y, en generd, de todo aguello que no es su igud en € dolor. E
sufrimiento profundo vuelve arigtéeratas a los hombres, separa. Una de las
formas més autiles de disfraz es € epicureismo, e como una cierta valentia
del gusto, exhibida. a partir de ese momento, la cua toma & sufrimiento a la
ligera y se pone en guardia contra todo lo triste y profundo. Hay «hombres
jovides» que se drven de la jovididad porque, merced a dla, son ma-
entendidos - quieren ser maentendidos. Hay «hombres cientificos» que se
srven de la ciencia porque ésta proporciona una gpariencia jovia y porque
e dentificismo lleva a inferir que € hombre es superficid: - guieren inducir
a una fasa inferencia. Hay espiritus libres e insolentes que quisieran ocultar
y negar que son corazones rotos, orgullosos, incurables: y a veces la necedad
misma es la mascara usada para encubrir un saber desventurado demasiado
cierto. - De lo cud se deduce que a una humanidad mas autil le es inherente
e tener respeto «por la méscaa» y d no cultivar la pscologia y la
curiosdad en lugares fasos.

271

Lo que mas profundamente separa a dos seres humanos son un sentido y un
grado digtintos de limpieza De nada Srven toda honradez y toda reciproca
utilidad, de nada drve toda buena voluntad dd uno para con @ otro: en
Ultima ingancia se esta Sempre en 1o mismo - «jno pueden olerse!» El su-
premo inginto de limpieza Stda a quien lo tiene en d adamiento mas
prodigioso y pdigroso, como 9 fuese un santo: pues la santidad es
cabamente eso - la espiritudizacion suprema dd mencionado inginto. Una
cierta consciencia de una indescriptible plenitud en la felicidad dd bafio, un
cieto ardor y una cierta sed que empujan condantemente d dma a sdir de
la noche y entrar en la mafiana, a sdir de lo turbio, de la «tribulacion», y
entrar en lo claro, lo resplandeciente, 1o profundo, lo sutil -; esainclinacion,
en la misma medida en que distingue - €s una inclinacion aistocrética -,
también separa. - La compasion propia de santo es la compasion por la
suciedad de |0 humano, demasiado humano. Y hay grados y dturas en los
gue la compasidén misma es satida por @ como contaminacién, como
suciedad...

272

Signos de aidiocracia no pensar nunca en rebgar nuestros deberes a
deberes de todo d mundo, no querer ceder, no querer compatir la
responsabilidad propia; contar entre los deberes propios los privilegios
propiosy € gercicio de esos privilegios.
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Un hombre que aspire a cosas grandes considera a todo aquel con quien se
encuentra en su ruta, o bien como un medio, 0 bien como una rémora y
obstaculo, - 0 bien como un lecho pasgero para reposar. Su peculiar bondad,
de dto linge, para con & prdjimo sdlo es poshble cuando @ esta en su dtura
y gerce dominio. La impaciencia, asi como su consciencia de haber estado
condenado sempre a la comedia hasta aguel momento - pues incluso la
guerra es una comedia y Srve de ocultacion, de igual modo que todo medio
drve de ocultacion a una findidad -, le echan a perder todo trato humano:
esa especie de hombre conoce la soledad y todas las cosas venenosisimas
gue la soledad tiene en .

274

El problema de los que aguardan. - Se necesitan golpes de suerte, ademés de
muchas cosas incaculables, para que un hombre superior, dentro dd cud
dormita la solucién de un problema, llegue a actuar en tiempo alin oportuno
- «a edtdlar», como podria decirse. De ordinario esto no acontece, y en todos
los rincones de la tierra hdllanse sentadas gentes que aguardan y gque apenas
saben hasta qué punto aguardan, y menos bdavia que aguardan en vano. A
veces también llega demasiado tarde la llamada despertadora, agud azar que
otorga «permiso» para obrar, - cuando ya la mgor juventud y la megor
energia para obrar 2 han gastado, a fuerza de edar sentadas y quietas; jy
més de uno ha encontrado con espanto, justo cuando «se puso de pie», que
sus miembros edaban dormidos y que su espiritu estaba ya demasiado
pesado! «ESs demasiado erde» - se dijo, perdida yalafe en s mismo e inditil

para Sempre a patir de entonces -. ¢Acaso, en d reino dd genio, € «Rafad

sn manos» ¥, entendida esta expresion en su sentido més amplio,
condtituiria no la excepcion, sino la regla? - Quiza d genio no sea tan raro:
pero s 1o son las quinientas manos que @ necedta para tiranizar € +aéi o,
«el momento oportuno» - jpara coger d azar por los pelod

275
Quien no quiere ver |0 devado de un hombre fija su vista de un modo tanto

més penetrante en aguello que en d es bgo y supeficid -y con dlo se
delata
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En toda especie de herida y de pérdida € adma inferior y mas grosera se
hdla en mgores condiciones que d ama més aridocréica los pdigros de
edta Ultima tienen que ser mayores, su probabilidad de sufrir una desgracia 'y
de perecer es incluso enorme, dada la multiplicidad de sus condiciones de
vida. - En un lagarto un dedo perdido vuelve a crecer: no asi en € hombre. —

277

- jTanto peor! jOtra vez la viga historial Cuando uno ha acabado de
congruir su casa advierte que, mientras la construia, ha gprendido, Sin darse
cuenta, adgo que fendria que haber sabido absolutamente antes de -
comenzar a condruir. El eterno y molesto «jdemasiado tarde!» - jLa mean-
coliadetodo lo terminado!...

278

- Caminante, ¢quién eres tU? Veo que recorres tu camino sin desdén, sin
amor, con ojos indescifrables; himedo y triste cud una sonda que, insaciada,
vueve a retornar a la luz desde toda profundidad - ¢qué buscaba dla abgo?
-, con un pecho que no suspira, con unos labios que ocultan su nausea, con
una mano que ya solo con lentitud aferra las cosas: ¢Quién eres ta? ¢Que has
hecho? Descansa aqui: este lugar es hospitdario para todo € mundo -
jrecupérate! 'Y seas quien seas. ¢Qué es o que ahora te agrada? ¢Qué es lo
gue te drve para reconfortarte? Basta con que lo nombres. jlo que yo tenga
te lo ofrezco! - «iPara reconfortarme? ¢Para reconfortarme? Oh td, curioso,
iqué es lo que dices! Pero dame, te lo ruego. -» ¢Qué? (Qué? iDilo! - «jUna
méscaramas! jUna segunda mascaral »...

279
Los hombres de tristeza profunda se delatan cuando son fdices: tienen una

manera de aerrar la fdicidad como 9 quiseran estrangularla 'y ahogarla, por
cdos, - jay, demasiado bien saben que se les escapal

280
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«iMal! iMa! ¢Como?, ¢no va - hacia atrés? - |Si! Pero entendéis ma aese
hombre cuando os queiais de eso. Va hacia atras como todo agud que quiere
dar un gran sdto. - -

281

- «¢Se me creerd? Pero yo solicito que se me crea: en mi, sobre mi, he
pensado sempre sblo mal, sdlo en casos muy raros, solo de manera forzada,
sempre Sn placer "por € asunto, presto a divagar lgos de "'mi', Sempre sin
fe en d resultado, gracias a una indomefigble desconfianza con respecto a la
posibilidad dd auto-conocimiento, la cud me ha conducido tan lgos que he
llegado a percibir una contradicdo in adjeto [contradiccion en d adjetivo] en
el concepto de “conocimiento inmediato’ que los tedricos se permiten: - este
hecho entero es cas |0 mas seguro que yo sé sobre mi. Tiene que haber en
mi una especie de averson a creer ago determinado sobre mi. - ¢Se esconde
ahi acaso un enigma? Probablemente; pero, por fortuna, no uno para mis
propios dientes. - ¢Td vez esto delata la species a que yo pertenezco? - Pero
no me lo delata a mi: que eslo que yo deseo. -»

282

«Pero qué te ha ocurrido? - «No lo 6, dijo titubeante; quiza las arpias
hayan pasado volando sobre mi mesa» 194. Hoy ocurre a veces gque un
hombre dulce, mesurado, discreo, se pone de repente furioso, rompe los
platos, vuelca la mesa, grita, dborota, injuria a todo € mundo - y acaba por
irse de ali avergonzado, rabioso contra S mismo, - ¢hacia donde?, ¢para
qué? ¢Para morir de hambre en su aidamiento? ¢Para asfixiarse con su
recuerdo? - Quien tenga los deseos propios de un dma eevada y
descontentadiza y solo raras veces encuentre puesta su mesa, preparado su
dimento, carera en todas las épocas un gran pdigro: pero éste es hoy
extraordinario. Arrojado dentro de una época widosa y plebeya, con la cud
no le gusta comer de un mismo plato, facilmente puede perecer de hambre y
de sed, 0, en d caso de que acabe por «dargar la mano», - de una nausea
repentina. - Probablemente todos nosotros nos hemos sentado ya a mesas
gue no eran las nuestras, y precisamente los més espirituaes de nosotros, los
gue somos maés difidles de dimentar, conocemos agquella peligrosa
dyspepsia [dteracion digestiva]l que se deriva de un conodmiento y un
desengafio repentinos acerca de nuestra comida y de nuestros vecinos de
mesa, - landusea de los postres.
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Suponiendo que queramos dabar, congituye un autodominio sutil y a la vez
arigtocrético @ dabar Sempre tan slo cuando no estamos de acuerdo: - de
lo contrario nos dabariamos, en efecto, a nosotros mismos, 1o cud va contra
el buen gugto - desde luego es ése un autodominio que ofrece una ocasion y
un motivo magnificos para ser congtantemente malentendidos. Para que nos
sea licito permitirnos ese verdadero [ujo de gusto y de moralidad tenemos
gue vivir, no entre los cretinos dd espiritu, SN0 Mas bien entre hombres a
quienes induso los malentendidos y las equivocaciones los diviertan a causa
de su sutileza, - jo tendremos que pagarlo caro! - «El me daba por lo tanto,

me da la razén» - esta asnada de deduccion logica nos echa a perder media
vida a nosotros los eremitas, pues introduce a los asnos entre nuestros
VECinosy amigos.

284

Vivir con una dgadez inmensa y orgullosa; sempre més dla - Tener y no
tener, a voluntad, afectos propios, prosy contras propios, condescender con
ellos, por horas, montarnos sobre ellos como sobre cabdlos, a menudo como
sobre asnos. - hay que saber gprovechar, en efecto, tanto su estupidez como
su fuego. Resarvarnos nuedtras trescientas razones ddanteras, también las
gafas negras. pues hay casos en los que a nadie le es licito mirarnos a los
0jos y aln menos a nuestros «fondos». Y eegir como compafiia ese vicio
granyja y jovid, la cortesia Y permanecer duefios de nuestras cuatro
virtudes. d vdor, la lucidez, la Smpatia, la soledad. Pues la soledad es en
nosotros una virtud, por cuanto condituye una incinacion y un impulso
sublimes a la limpieza, los cudes adivinan que en d contacto entre hombre y
hombre - «en sociedad» - las cosas tienen que ocurrir de una manera
inevitablemente sucia Toda comunidad nos hace de aguna manera, en
agun lugar, dgunavez - «vulgares».

285

Los acontecimientos y pensamientos més grandes - y los pensamientos mas
grandes son los acontecimientos mas grandes - son 1os que mas e tarda en
comprender: las generaciones contemporaness de dlos no tienen la vivencia
de tades acontecimientos, - viven d magen de dlos. Ocurre aqui ago
parecido a lo que ocurre en € reino de los astros. La luz de los astros més
lgjanos es la que mas tarda en llegar a los hombres, y antes de que haya
llegado, € hombre niega que dli - existan astros. «¢Cuantos Sglos necesita
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un espiritu para ser comprendido?»> - éste es también un criterio de medida,
con @ se crean también una jerarquia y una etiqueta cuaes se precisan: para
el espiritu y parad adro. -

286

«Aqui la viga es despgjada, € espiritu esta eevado» - Existe, Sn embargo,
una especie opuesta de hombres, la cua también esta en la dtura y también
tiene despgada la vida- pero mira hacia abajo.

287

- ¢Qué es aigocratico? ¢Qué continlia significando hoy para nosotros la
palabra «aristocrético»? ¢En qué se delata, en qué se reconoce € hombre
arigocrético, bgo este cido pesado y cubierto dd dominio indpiente de la
picbe, que vuelve opaco y plomizo todo? - No son las acciones ias que
condtituyen su demadracion, - as acciones son sSe .prt ambiguas, sempre
insondables -; tampoco son i as «obras»Entre los artistas y los doctos
encontramos hoy muchos que delatan con sus obras que un profundo deseo
los empuja hacia lo aristocrético: pero justo esa necesidad de lo aristocrético
es radicamente digtinta de las necesdades dd dma arigocrética misma vy,
en redidad, d eocuente y pdigroso sintoma de su carencia No son las
obras, es la fe la que aqui decide, la que aqui etablece la jerarquia, para
volver a tomar una viga formula rdigiosa en un sentido nuevo y més
profundo: una determinada certeza basica que un dma aristocrética tiene
acerca de si misma, dgo que no s puede buscar, ni encontrar, ni, acaso,
tampoco perder. - El alma aristocratica se respeta a si misma. -

288

Hay hombres que inevitablemente tienen espiritu, aunque anden con los
rodeos y pretextos que quieran y aunque se tgpen con las manos los 0jos
delatores ¢ jcomo s la mano no fuera un ddator! -): d find sempre resulta
gue dlos tienen dgo que ocultar, a saber: epiritu. Uno de los medios mas
autiles para dismular, d menos durante d mayor tiempo posble, y para
fingr, con éxito, que uno es més estUpido de lo que es - cosa que en lavida
vulgar es a menudo tan desesble como un paraguas - llamase entusiasmo:
sumando a éste lo que de @ forma parte, por gemplo la virtud. Pues, como
dice Gdiani, que tenia que saberlo -: vertu est enthousiasme [virtud es
entusiasmo].
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En los escritos de un eremita Oyese sempre también algo del eco dd yermo,
ago dd susurro y de timido mirar en torno propios de la soledad; hasta en
sus paabras més fuertes, hasta en su grito continla sonando una especie
nueva y més pdigrosa de slencio, de mutismo. Quien durante afios y afios,
durante dias y noches ha estado sentado solo con su dma, en disouta y
conversacion intimas con ela, quien en su caverna - que puede ser un
laberinto, gero también una mina de oro - convirtiose en 0so de cavernas, 0
en excavador de tesoros, 0 en guardian de tesoros y dragon: ése tiene unos
canceptos que acaban adquiriendo un color crepuscular propio, un olor tanto
de profundidad como de moho, ago incomunicable y repugnante, que lanza
un soplo frio sobre todo & que pasa a su lado. El eremita no cree que nunca
un filésofo - suponiendo que un filésofo haya comenzado siempre por ser un
eremita - haya expresado en libros sus opiniones auténticas y Ultimas ¢no se
ecriben precisamente libros para ocultar o que escondemos dentro de
nosotros? - incluso pondra en duda que un filosofo pueda tener en absoluto
opiniones «ltimas y auténticas», que en @ no haya, no tenga que haber,
detras de cada caverna, una caverna mas profunda todavia - un mundo mas
amplio, mas extrafio, mas rico, Stuado més dla de la superficie, un abismo
detrés de cada fondo, detrés de cada «fundamentacion». Toda filosofia es
una filosofia de fchada - he ahi un juicio de eremita: «Hay dgo arbitrario
en d hecho de que é permaneciese quieto agui, mirase hacia atras, mirase
drededor, en d hecho de que no cavase més hondo aqui y degase delado la
azada, - hay también en dlo dgo de desconfianza». Toda filosofia esconde
también una filosofia, toda opinion es también un escondite, toda paabra,
también una méscara.

290
Todo pensador profundo tiene mas miedo a ser entendido que a ser
malentendido. A causa de lo Ultimo padece tal vez su vanidad; a causa de lo

primero, en cambio, su ©razon, su Smpeatia, que dice sempre: «Ay, ¢por
gué queréis vosotros que las cosas 0s pesen tanto como a mi?»

291

El hombre, anima complgo, mendaz, artificioso e impenetrable, inquietante
para los demés animaes no tanto por su fuerza cuanto por su astuciay su
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inteligencia, ha inventado la buena conciencia para disfrutar por fin de su
dma como de un adma sencilla; y la mord entera es una esforzada y
prolongada fadficacion en virtud de la cud se hace posble en absoluto
gozar del espectaculo dl dma. Desde este punto de vista acaso formen parte
ddl concepto de «arte» més cosas de las que cominmente se cree.

292

Un filésofo: es un hombre que congantemente vive, ve, oye, sospecha,
espera, suefa cosas extraordinarias;, dguien a que sus propios pensamientos
golpean como desde fuera, como desde ariba y desde abgo, constituyendo
U especie peculiar de acontecimientos y rayos, acaso € mismo Ssea una
tormenta que camina gravida de nuevos rayos, un hombre fatal, rodeado
sempre de truenos y grufidos y aullidos y acontecimientos inquietantes. Un
filésofo: ay, un ser que con frecuencia huye de s mismo, que con frecuencia
se tiene miedo a S mismo, - pero que es demasiado curioso para no «volver
asi mismo» unay otravez...

293

Un hombre que dice «Esto me agrada, esto yo me lo gpropio y quiero
protegerlo v defenderlo contra todos»; un hombre que puede sostener una
causa, cumplir una decison, guardar fiddidad a un pensamiento, retener a
una mujer, castigar y abatir a un temerario; un hombre que tiene su coleray
su espada, ya; cud los débiles, los que sufren, los oprimidos, también los
animaes, se dlegan con gusto y le pertenecen por naturdeza, en suma, un
hombre que por naturdeza es sefior, - cuando un hombre asi tiene
compasion, jbien!, ;jesa compasion tiene vaor! jQué importa, en cambio, la
compasion de los que sufren! jO de los que incluso predican compasion!
Hay hoyen cad todos los lugares de Europa una senghilided y una
susceptibilidad morbosas paa € dolor, y aamismo una repugnante
incontinencia en la quga, un enternecimiento que quisera adornarse con la
religion y con los trastos filosdficos para parecer dgo superior, - existe un
verdadero culto dd sufrimiento. La {alta de virilidad de i0 que en taes
circulos de ilusos € bautiza con d nombre de compasion es lo primero que,
a mi parecer, sdta sempre da vita. - Hay que desterrar con energiay a
fondo esta novisma especie dd ma gusto; y yo deseo en fin que, para
combatir esto, la gente se ponga en d corazén y en € cudlo € buen amuleto
dd «ga sabery, - la «frahiiche Wisssenschafty, para aclaasdo a los
aemanes.
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El vicio olimpico. - A despecho de ese fildsofo que, conic genuino inglés,
intentd crear entre todas las cabezas que piensan una mada fama d reir - «d

reir es un grave defecto de la naturdeza humana: que toda cabeza que p;e sa.
e efforzara en superar» (Hobbes) -, yo me permitiria incluso edablecer una
jerarquia de los filosofos segiin € rango de su risa - hasta terminar, por
arriba, en aguellos que son capaces de la carcgjada durea. Y suponiendo que
también los dioses filosofen, cosa a la que mas de una conclusén me ha
empujado ya -, yo ho pongo en duda que, cuando lo hacen, saben reir
también de una manera sobrehumana y nueva - jy a costa de todas las cosas
seriad A los dioses les gudan las burlas: parece que no pueden dgar de reir
ni Squieraen las acciones sagradas.

295

Bl genio dd corazon, ta como lo posee aguel gran oculto, € diostentador y
cazarraas nato de las conciencias, cuya voz sabe descender hasta d
inframundo de toda ama, que no dice una paabra, no lanza una mrada en
las que no haya un propdésito y un guifio de seduccion, de cuya maestria for-
ma pate € saber parecer - y no agudlo que @ es sno aguello que
condtituye, para quienes lo Siguen, una condiriccion mds para acercarse cada
vez mas a é, para seguirle de un modo cada vez més intimo y radicd: -
genio dd corazdn, que atodo lo que es ruidoso y se complace en si mismo lo
hace enmudecer y le ensefia a escuchar, que pule las dmas rudas y les da a
gustar un nuevo deseo; - € de edtar quietas como un espgo, para que € cieo
profundo e reflge en dlas -; d genio dd corazdn, que a la mano torpe y
gpresurada le ensefia a vadlar y a coger las cosas con mayor delicadeza, que
adivina € tesoro oculto y olvidado, la gota de bondad y de dulce
esuiritudidad escondida bgo @ hido grueso y opaco y es una varita magica
para todo grano de oro que yacio largo tiempo sepultado en la prison dd
mucho cieno y arena, € genio del corazon, de cuyo contacto sde mas rico
todo € mundo, no agraciado y sorprendido, no beneficiado y oprimido como
por un bien geno, SN0 Més rico de S mismo, Mas nuevo que antes,
removido, oreado y sonsacado por un viento tibio, ta vez mas inseguro, mas
ddicado, més frégil, mas quebradizo, pero lleno de esperanzas que alin no
tienen nombre, lleno de nueva voluntad y nuevo fluir, lleno de nueva
contravoluntad y nuevo refluir... ¢pero qué es lo que estoy haciendo, amigos
mios? ¢De quién os estoy hablando? ¢Acaso me he digtraido hasta € punto
de no haberos dicho ni Squiera su nombre? A no ser que ya hayais adivina
do por vosotros mismos quién es ese espiritu y dios problemético que quiere
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ser dabado de este modo. Lo mismo que le ocurre, en efecto, a todo aque

gue dede su infancia ha estado Sempre en camino y en € extranjero,
también a mi me han sdido ad paso muchos espiritus extrafios y peligrosos,
pero sobre todo ese de quien acabo de hablar, y ése lo ha hecho unay otra
vez, nadie menos, en efecto, que € dios Dioniso, ese gran dios ambiguo y
tentador a quien en otro tiempo, como sabéis, ofreci mis primicias z°4 con
todo secreto y con toda veneracion - sendo yo, a mi parecer, € Ultimo que le
ha ofrecido un sacrificio: pues no he encontrado a nadie que haya entendido
lo que yo hice entonces. Entretanto he aprendido muchas més cosss,
demasiadas cosas sobre la filosofia de este dios, y, como queda dicho, de
boca a boca, - yo, d Ultimo discipulo e iniciado del dios Dioniso: ¢y me seria
licito acaso comenzar por fin dguna vez a daros a gustar a vosotros, amigos
mios, en la medida en que me esté permitido, un poco de edta filosofia? A

media voz, como €s justo: ya que se trata aqui de muchas cosas ocultas,

nuevas, extrafas, prodigiosas, inquigtantes. Que Dioniso es un filésofo y
que, por lo tanto, también los dioses filosofan, paréceme una novedad que no
dga de s capciosa, y que td vez suscite desconfianza cabadmente entre
filosofos, - entre vosotros, amigos mios, no hay tanta oposcion a dla,
excepto la de que llega demasiado tarde y a destiempo: pues no os gusta
creer, segun me han dicho, ni en dios ni en dioses. ¢Acaso también tenga yo
gue llegar, en la franqueza de mi narracion, mas dla de lo que resulta
sempre agradable a los rigurosos hébitos de vuestros oidos? Ciertamente €
mencionado dios llegd, en tdes didogos, muy lgos, extreordinariamente
lgjos, e iba sempre muchos pasos delante de mi... AUn mas, S estuviera
permitido, yo le daribuiria, segin d uso de los humanos, hermosos y
solemnes nombres de gda y de virtud, y haria un gran dogio de su vador de
investigador y descubridor, de su osada sinceridad, veracidad y amor a la
verdad. Pero con todos estos venerables cachivaches y adornos no sabe qué
hacer semgante dios. «jReserva eso, diria, para ti y para tus iguales, ypara
todo ague que lo necedte! Yo - no tengo ninguna razén para cubrir mi

desnudez!». - Se adivina ¢Je fdta acaso pudor a esta especie de dvinidad y
de filésofos? - En una ocasdn me dijo asi: «En determinadas circunstancias
yo amo a los seres humanos - y d decir esto dudia a Ariadna, que estaba
presente -: @ hombre es para mi un anima agradable, vdiente, lleno de
inventiva, que no tiene igud en la tierra y que sabe orientarse incluso en
todos los laberintos. Yo soy bueno con é: con frecuencia reflexiono sobre
como hacerlo avanzar més y volverlo més fuerte, mas mavado y mas
profundo de cuanto es» «/Mas fuerte, mas mavado y mas profundo?s,

pregunté yo, asustado. «Si», repitid, «més fuerte, mas mavado y mas
profundo; también mas bello» - y a decir esto sonreia este dios-tentador con
U sonrisa acidnica, como § acabara de decir una encantadora gentileza
Aqui se ve a un mismo tiempo: a esta divinidad no le fdta sdlo pudor -; y
hay en generd buenos motivos para suponer que, en algunas cosss, los
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dioses en conjunto podrian venir a aprender de nosotros los hombres.
Nosotros los hombres somos - mas humanos...

296

iAy, Qué sois, pues, vosotros, pensamientos mios escritos y pintadost No
hace mucho tiempo erais ain tan multicolores, jovenes y madliciosos, tan
llenos de epinas y de secretos aromas, que me haciais estornudar y reir - ¢y
ahora? Ya os habéis despojado de vuestra novedad, y agunos de vosatros, [o
temo, edtais digpuedos a convertiros en verdades. jtan inmorta es € aspecto
que dlos ofrecen, tan honesto, tan aburrido, que parte @ corazon! ¢Y aguna
vez ha sdo de otro modo? ¢Pues qué cosas escribimos y pintamos nosatros,
nosotros los mandarines de pince chino, nosotros los eternizadores de las
COSas que £ dejan escribir, qué es [o Unico que NOsotros somos capaces de
pintar? jAy, Sempre Unicamente aquello que esta a punto de marchitarse y
gue comienza a perder su pefume jAy, Sempre Unicamente tempestades
que = dgan y s didgpan, y amaillos sentimientos tardios! jAy, Sempre
Unicamente pgaros cansados de volar y que se etraviaron en su vudo, y
gue ahora se dgan atrapar con la mano - con nuestra mano! jNOSotros eter-
nizamos aquello que no puede ya vivir y volar mucho tiempo, Unicamente
cosss cansadas y reblandecidasl Y sOlo para pintar vuestra farde, oh
pensamientos mios escritos y pintados, tengo yo colores, acaso muchos
colores, muchas multicolores ddlicadezas y cincuenta amarillos y grises y
verdes y rojos. - pero nadie me adivina, basandose en esto, qué aspecto
ofrecias vosotros en vuestra mafiana, vosotros chispas y  prodigios
repentinos de mi soledad, jvosotros mis viejos y amados - - pensamientos
perversos!

Deme dtas montafas
Epodo

iOh mediodiade lavidal jTiempo solemne!
iOh jardin de verano!
Inquietafdicidad de estar de piey atisbar y aguardar: -
A los amigos espero impaciente, preparado diay noche,
¢Ponde permanecéis, amigos? jVenid! jYaeshora jYaes hora

¢No ha sido por vosotros por quienes d grisdel glaciar
Se ha adornado hoy de rosas?
A vosotros os busca d arroyo, y hoy d viento y la nube

157

PsiKolibro



Anhdantes s2 devan, se empujan haciad azul,
Para atisharos a vigtalganisma de pgaro.

En lo més ato estaba preparada mi mesa para vosotros. -
¢Quién habitatan cerca
Delas edtrdllas, quién tan cerca de las pardismas |ganias dd aiismo?
Mi reino - ¢qué reino se ha extenddo mas que é?
Y mi mid - ¢quién la ha saboreado?

- jAhi estais ya, anigod - Ay, ¢es queno esami

A quien querias llegar?
Titubeais, os quedas sorprendidos - jay, preferible seria que dntieras
rencor!
¢ES que yo - ya no soy yo? ¢Es que estan cambiados mi mano, mi paso, mi
rostro?
¢Esquelo gue yo soy, €30, para vosotros, - no 1o soy?

¢ES que me he vudto otro? ¢Y extraio ami mismo?

¢ES que me he evadido de mi mismo?

¢ES que soy un luchador que se ha domefiado demasiadas veces asi mismo?
¢Que demasiadas veces ha contendido con su propia fuerza,

Herido y estorbado por su propia victoria?

¢ES que yo he buscado dli donde més cortante sopla d viento?
¢ES que he gorendido a habitar
Donde nadie habita, en desiertas zonas de 0s0s polares,
Y heolvidado € hombrey Dios, lamadiciony la plegaria?
¢ES que me he convertido en un fantasma que camina sobre glaciares?

- iVosotros, vigos amigos jMirad! jPero os habé's quedado paidos,
Llenos de amor y de horror!

iNo, marchaos! jNo os enojésl jAqui - vosotros no podriais tener vuestra

casal:

Aqui, en d lganigsmo reino del hido y delasrocss, -

AqQui es necesario ser cazador eigud que las gamuzas.

iENn un perverso cazador me he convertido! - {Ved cuan tirante
Se tensami arco!

El méas fuerte de todos fue quien logré td tirantez - -:

Pero ay ahoral Pdligrosa eslaflecha

Como ninguna otra, - jfuerade aqui! jPor vuestro bien!...

¢Os dais la vudta? - Oh corazon, bastante has soportado,
Fuerte permaneci6 tu esperanza:
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iMantén abiertas tus puertas paranuevos amigos
iDgaalosvigod jAbandonaé recuerdo!
S en otro tiempo fuiste joven, ahora - jeres joven de un modo meor!

Lo que en otro tiempo nos ligd, € lazo de una misma esperanza, -

¢Quién continda leyendo los Sgnos
Que un diae amor grabo, los pdidos signos?
Y o te comparo d pergamino, que lamano
Tiene miedo de agarrar, - como € ennegrecido, tostado.

iYano son amigos, son¢qué nombre darles?
Solo fantasmas de amigod
Sin duda dlos continan golpeando por la noche en mi corazon y en mi
ventana,
Me mirany dicen: «¢es que no hemos sido amigos?» -
- jOh paldora marchita, que en otro tiempo olié a rosad

iOh anhdlo de juventud, que se malentendio a si mismo!
Aquellos a quienes yo anhelaba,

A los que yo imaginaba afines a mi, cambiados como yo,

El hecho de hacerse viejos los ha deado de mi:

Sblo quien s transforma permanece emparentado conmigo.

iOh mediodia de lavidal jSegunda juventud!
iOh jardin de verano!

ilnquieta felicidad de estar de pie 'y atisbar aguardar!

A los amigos espero impaciente, preparado diay noche,

iA los nuevos amigod jVenid! jYaeshora jYaeshora

Esta cancion ha terminado, - d dulce grito dd anhelo
Ha expirado en la boca:

Un mago la hizo, & amigo alahorajuda,

El amigo de mediodia - jno!, no preguntéis quiénes —

Fue hacia @ mediodia cuando uno se convirtié en dos...

Ahora nosotros, seguros de una victoria conjunta, celebramos
Lafietadelasfiedas:

iEl amigo Zaratustra hallegado, € huésped de los huéspedes!

Ahorad mundo rie, € tedn gris se harasgado,

El momento de las bodas entre luz y tinieblas ha llegado...
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1. También en € prdlogo de 1886 a la segunda edicion de La gaya ciencia, § 4,
emplea Nietzsche esta misma imagen: «Se deberia honrar mas € pwlor con que la
naturadeza se ha escondido detréds de enigmas y de multicolores incertidumbres. ¢Acaso
es la verdad una mujer que tiene razones para no dear ver sus razones? En  Asi hablo
Zaratustra, «Dd leer y d escribir» (introduccion, traduccion y notas de Andrés Sanchez
Pascua. Madrid, pags. 73-75), ¢ cdifica de mujer a la sabiduria «Vaerosos, des
preocupados, irénicos, violentos - asi nos quiere la sabiduria: es una mujer y ama sempre
Unicamente a un guerrero». En fin, en & aforismo 220 de este mismo libro (pag. 177)
vudve Niezsche a repetir idéntica comparacion: «En Ultima ingancia es la verdad una
mujer: no sele debe hacer violencia.

2. Verfiihrung: €e témino deman, ademas de «seduccion», sgnifica tambien:
«levar por caminos erados», «descaminar», «guiar equivocadamente». Ambos
significados se funden en laintencion de Nietzs

* Las citas de Nietzsche que gparecen en las notas Sguientes remiten, § no se indica lo
contrario, a las obras publicadas en Alianza Editoria, El Libro de Bokllo, todas dlas
prologadas, traducidas y anotadas por Andrés Sanchez Pascud: Ecce homo (NUm: 346),
El nacimiento de la tragedia (ndm. 456) y Crepusculo de los idolos (nUm. 467); yAsi
hablé Zaratustra, La genealogia de la moral yElAnticristo en Biblioteca de autor-
Nietzsche,

che sempre que las palabras «seducir» «seduccion», gparecen en este libro. Por via de
gemplo, véase d comienzo dd aforismo 1 (pag. 22). 3. En AS jubis Zaratustra, «De
las céatedras de la virtud» (edicion citada, pags. 56-59), habia atacado ya Nietzsche con
suma ironia a los «predicadores del suefio». En esa misma obra (pag 34) @ eremita del
bosgue que ve bgjar a Zaratustra de la montafia califica a éste de «despierto». 4. H
«perspectiviamo» de Nietzsche, que aparece bastante pronto en su obra, pero en forma
dispersa (véase sobre todo € aforismo 354, «Del "genio de la especie», de La gaya
diencia), €NCUENtra sus mayores formulaciones teméticas en los escritos postumos. (Véase
Obras, edicion Schlechta, 111, pégs. 424,441, 457, 475, 560, 705, 879, 903.) En una carta
ecrita por Nietzsche a su amigo Overbeck a mediados de plio de 1884, desde Sis-
Maria, le dice lo siguiente «Estoy metido hasta € cudlo en mis probemas, mi teoria,
segin la cud d mundo dd bien y dd md e un mundo Unicamente gparente y
perspectivista, representa una innovacion ta que a veces me quedo completamente
pasmado». Una breve, pero suficiente exposicion del  «perspectivismo» nietzscheano,
comparado con la «perspective» de Ortega, puede verse en J. Marias, Ortega, | (Madrid,
1960), pags. 393-395.

5. La «ectura de periddicos» fue un tema tocado por Nietzsche desde muy
temprano, y dempre en sentido negativo. Véase ya la primera de las Consideraciones
intempestivas David Strauss, ¢/ confesory ¢/ escritor, 8 4. En més de una ocasion compara
esa codumbre a la «diaria vista a la cerveceria» y dice que es un suditutivo de las
«oraciones diarias». Especidmente violentos son sus ataques contra los periodicos y su
lecturaen Asl jubis Zaratustra. (V éase edicion citada, pags. 73, 253.)

6. En AS jubis Zardustra, «De la superacion de s mismo» (edicion dtada, pag.
168), habia pregutado Nietzsche «¢Voluntad de verdad llamés vosotros,
sapientismos, a lo que os impulsa y 0s pone ardorosos?, para identificarla a rengldn
seguido con la voluntad de poder («Esa es toda vuestra voluntad, sapientismos, una
voluntad de poder»), cosa que vuelve a hacer en este libro, aforismo 10 (véase luego
pag. 31) y211 (pag. 167). En La gewalsgia de o moral, 111, 24 (pag. 192) dice que «esa
voluntad incondicional de verdad (del filésofo) es /i f€ ex ¢/ idea/ 8SCEiCO Mismo..., lafe
en un vaor yutafisio, €N UN VO o S de la verdady. (VéaSe también pags. 201-202 de La
genedogia & 4 mord). Y acaba preguntandose ali mismo (pag. 203): «¢Qué sentido ten-
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dria nuestro ser todo, a no ser d de que en nosotros aquella voluntad de verdad cobre
concienciade s misma g  problema?y

7. La lascivia que se oculta en d «conocimiento puro» habia sdo sefidada ya por
Nietzsche en Asl jubis Zaratustra, «Del nmaculado conocimiento». (Edicion citeda, pags.
186-189.)

8. Empleando los mismos términos que Kant, Nietzsche adude aqui a la frase de éste
(Critica de la razén pura, prologo a la segunda edicion, pag. XXX): «Tuve, pues, que
poner en suspenso e saberparadgar Sitio al creer.

9. Froschperspeksive: ViSON de un objeto desde un punto de vista situado por debgjo de
é; todo objeto Stuado por encima de la «dtura de ojo» se dice que es mirado «con
persoectiva de rana». Por extensdn, este término significa también en aemén: modo
banal y corriente de pensar. Lo contrario de «con perspectiva de rana» es. «a visda de
pdaro». Nietzsche contrgpone en numerosas ocasiones estas dos formas de mirar la
reglidad.

10. La personificacion dd «quizé» es un recurso favorito de Nietzsche. Véase, por
gemplo, AS jubii Zaratustra (edicion citada, pag. 290): «Ahi estd la barca, - quizad
navegando hacia la otra orilla se vaya a la gran nada. - ¢Quién quiere embarcarse en ese
quizd?

11, Fibwen - vef buren. En demén, juego de pdeoras smilar @ de la traduccion

cadtellana. También aqui usa Nietzsche werfiibren en @ doble sentido de «seducir» y «guiar
erroneamente», «descaminar». V éase antes nota 2.

12. Hocus-pocus es, d parecer, la doreviatura de una determinada formula de magia
de dglo xvi (hax pax max deus adimax); Nietzsche emplea € término en sentido generd,
con € dgnificado de «atifico diabdlico», «uego de predidigitacion», <«formula
mégica.

13. La mdicia de Epicuro s basa en la gmilitud verbd entre Dioniso (tirano de
Sracusa, con quien Plaidn tuvo trato) y Dioniso (divinidad griega). La expreson de
Epicuro a que aqui dude Nietzsche (fragmen to 93, 18-19) habla de «d0s  dinysivkolakes
[aduladores de Dionisio] que rodean a Platon», asmilandolos asi a 10S «dionysokolakes»
[literalmente: aduladores de Dioniso; y en lengugje popular: comediantes].

14.  El texto mencionado por Nietzsche pertenece, en efecto, a un fesum asnorum
medieva, conocido por Nietzsche, bien a través de la Histoire & France, de Michdet, bien
a través de la Geschichhte derAufklirung, de Hartpole Lecky, obras mangadas anbas
por é. También aparece citado este texto en 10S 1 emwischte Schrifien, tomo V, de G. Chr.
Lichterberg (Gottingen, 1867), que Nietzsche tenia en su biblioteca. Sobre

toda esta cuestion y sobre su posible influencia en € capitulo titulado «El despertar», de
Asi hablé Zaratustra (edicion citada, pags. 419-422), puede verse la exposicion de G.
Naumann en U Zarathustra - Commentar, vierter Theil (Leipzig, 1901), pags. 179-191.
B responsorium con que concluiala «fiesta del asno» seiniciaba con estos versos.

Orientis partibus - adventavit Asinus, pulcher et fortissimus - sarcinis aptissimus [De
Oriente- hallegado un Asno,

hermoso y muy fuerte - y muy gpto para las cargas]. Nietzsche cita estos dos versos
también en Unacarta escritaa su amigo Gersdorff, desde Venecia, € 9 de mayo de 1885.

15. La expreson orard cpéulv Crlv, vivere secundum naturam, ViEne a ser la sintesis
de la ética estoica. Segun los etoicos, lafelicidad -no d placer- es @ bien supremo, y la
fdicidad condgte en la virtud, la cud con d9ge a su vez en «vivir de acuerdo con la
naturaleza». Sobre los estoicos véanse luego aforismos 46 (pag. 77),198 (pag. 137) y 227
(pag. 185). En este Ultimo dice Nietzsche: «nosotros los Ultimos estoicos...»

16. Sobre este problema véase Crepiisculo de los idolos, apartado titulado «De como €
‘mundo verdadero' acabd convirtiéndose en una fébula», que lleva este subtitulo:
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«Higtoria de un error». En su dusion Nietzsche cita, sn mencionar @ nombre, d titulo de
un libro dd filésofo G. Teichmliiler (1832-1888), Die wirkliche und die scheinbare Welt
[El mundo red y € mundo aparente] aparecido en 1882. Teichmiller habia coincidide
con Nietzsche en Basilea, como catedratico de filosofia; a su marcha, Nietzsche
intenté6 ser nombrado catedratico de filosofia, en sustitucion de aquél, mas no lo
consguio.

17. Niezsche dude aqui sarcagicamente a E. Duhring, que llamaba a la suya la
«filosofia de la redidad». De E. Dihring (1833-1921), filésofo demén y por agin
tiempo profesor en la Universdad de Belin, habia leido Nietzsche adgunas de sus obras.
Pero dempre que lo menciona es paa motgarlo de «anarquida», «vocinglero» vy
«agitador». Véanse, més adelante, aforismo 204 (pag. 151) y los ataques de detalle que
le dirige en La genealogia de la moral, 11, 11 (edicion citada, pags. 95-96). 18. La
frese de Kant se encuentra en la Introduccion a su obra Prolegémenos a cualquier
metafisica futura..., dentro del sguiente contexto: «Esta deduccion [de los conceptos a
patir dd entendimiento puro, y no de la experiencia, ®mo habia intentado hacer Hume],
que a mi perspicaz antecesor le parecia imposible, y que a adie fuera de é e le habia
ocu

rrido dquiera, aunque todo € mundo se sarvia confiadamente de los conceptos sin
preguntar en qué se basa su vadidez objetiva, esa deduccidn, digo, fue lo més dificil que
jamés pudo ser emprendido con vistas a la medfisca y, cosa que es todavia peor, la
metafisca, |0 que de dla quedaba en agin lugar, no pudo proporcionarme la menor
ayuda para €llo, puesto que es esta deduccion la que debe decidir primero la posibilidad
de unametafisica».

19.  Nietzsche dude agqui a la Realpolitik [politica redlista] puesta en circulacion por
L. von Rochau en su obra Principios de politica realista (1853), con la cud se enfrent6 a
un liberdismo guiado por la pura ideologia La expreson «politica redista» se aplicd
luego sobre todo a la politica de Bismarck (llameda también Machipolitik [politica de po-
der] ).

20. La frase dtada agui por Nietzsche forma pate de la respuesta que en latin
macarronico da un neédico a ser recibido en la Facultad. (Véase EI enfermo imaginario,
find de la obra) En la parodia hecha por Moliere, d contexto es d sguiente (respuesta
dd recipiendario):

Mihi a docto doctore

Domandatur causam et rationem quare Opium faciat dormire:

A lo que respondeo, Quia est in eo Virtus dormitiva Cuius est natura Sensus
anvdorrativa.

Nietzsche sustituye amodorrativa POr assoupire.

20 bis. Ginsefusschen: €s @ témino deman corriente para designar € signo ortografico
llamado «comillas». Pero su traduccion iteral seria: «patitas de ganso». En esto se basa la
ironia de Nietzsche.

21. El jesita R J Boscovich (1711-1787), que durante veinte afios ensefio
matemdicas y ciencias naurdes en colegios de su Orden y que estuvo muy influido por
Newton y por Lebniz, postuld la exigecia de «é&o mos inmaterides» para resolver €
problema, muy discutido en su época, de la llamada «accion a distancia». H
conocimiento de este autor por Nietzsche se remonta a |a época de Baslea; en marzo
de 1873 y en aoril y noviembre de 1874 Nietzsche, en conexion con sus estudios sobre
Epicuro, tomd prestada de la Universidad de Basilea la obra capita

de Boscovich, Philosophiae naturdis theoria redacta ad unicam legem virium in netura
exigentium (Viena, 1759). Otras ausiones de Nietzsche a Boscovich pueden verse en €
aforismo 17 (pag. 40), donde habla de «cabezas més rigurosas que aprendieron a
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pasarse sin ese ‘residuo terrestre'», y sobre todo en los escritos postumos. (Véanse Obras,
edicion de Schlechta, 111, pags. 1178 y 1212.) El hecho de que Bosoovich fuese ddmeata
(de Ragusa) y no polaco ha llevado a adgunos editores y traductores de Nietzsche a
«corregir» a éste, poniendo la palabra «damata» en lugar de «polaco». Redtituimos €
texto de Nietzsche. 22. Nietzsche dude sn duda a Schopenhauer, d cud d
capitulo XVII dd libro | de El mundo como woluntad y como representacion lo titula:
«De la necesdad metafisca en € hombre». Ya Kant habia dcho (Critica de la razon
pura, segunda edicion, pags 18 y 21) que la metafiSca era una «disposicion nard
inevitabley necesaria» en € hombre.

23. H pasge de Plaion se encuentra en Leyes, 689 ab. B contexto dice asi: «La
parte del adma, en efecto, que experimenta dolor yplacer equivale a lo que es d pueblo
(8r]R 0S) o muchedumbre (wX~Oo0s) en la ciudad». (Trad. de J M. PabényM.
Ferndndez-Galiano.)

24, El témino Affekt, «afecto», empleado luego repetidas veces por Nietzsche 'y que
éde toma de la terminologia pscologica y mord demana, es mera germanizacion de
latin affectus, introducido en la filosofia mo derna por obra de Descartes y, sobre todo, de
Soinoza. Tiene sempre & dgnificado de «estado dfectivo pscofisco». Véase, por
gemplo, la definicion de Spinoza (Eth., |11, def. 111). Los afectos son «corporis &f-
fectiones, quibus ipsus corporis potentia augetur vel minuitur, iuvatur vel coercetur, et
smul harum affectionum idess».

25. Nietzsche parodia aqui la frase LEtat et moi [El Estado soy yo], atribuida a
Luis XIV

26. Una aplicacion de esta idea a sus propios pensamientos la hace Nietzsche en d
prologo a Lagenealogia de la mord (edicion citada, pags. 2223).

27.  Sobre Locke véese también, més addante, aforismo 252 (pagina 220). A la
«superficididad» de Locke aude Nietzsche en varios lugares. Adl, por gemplo, en una
nota pdstuma (véase Obras, edicion de Schlechta, 111, péag. 561) dice que Kant embrollo
e eoepticiamo inglés y 1o hizo aceptable para los aemanes, «pues Locke y Hume eran
de suyo demasiado luminosos, demasiado claros, es decir, ‘demasiado supeficides,
guicio de losingtintos vaorativos demanes». Y en otra nota pdstuma

ahade: «Comparados con eremitas del espiritu tales como Pascal y Spinoza, resultan
Humey L ocke hombres de la superficie.

28. Nietzsche dude aqui a la anécdota ddl baron de Minchhausen, segin la cua éste
pretendia sdir, tirdndose de los @bdllos, de un pozo en que habia caido. Anécdota muy
popular en Alemania, y que ya habia em pleado Schopenhauer, con fines muy smilares
en Lacuadrupleraiz del principio de razon suficiente.

29. Ni Dieu, ni mdtre esta expreson, que ha llegado a ser la divisa dd anarquismo,
parece tener un origen remoto y ser la adaptacion de un proverbio demén dd siglo xv. En
1870, en d momento del plebscito imperid € doctor Susni, discipulo de Auguse
Blanqui, publicd un folleto titulado Plus de Dieu, plus de Maitre. En 1880, a su vez,
Blanqui fundod un periddico con € titulo Ni Dieu, N Maitre, fijando asi definitivamente
la formula (Véase D. Guéin: Ni Dieu, N Maitre, |, Paris, 1970, pag. 4.)
Probablemente es dd titulo de este periddico de donde Nietzsche toma la formula Més
addante, aforismo 202 (pag. 146), vueve a citala (He de agradecer aqui a mi
compafiero en la Universdad Autonoma de Madrid, Manud Péez Ledesma su
informacién sdbre este punto.)

30. La expresidn itdiana citada por Nietzsche se usaba de modo corriente en toda
Europa, tras la definidon de la infdibilidad pontificia por € Concilio Vaticano | (1870),
parasignificar lasumison del conocimien
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to cientifico d dogma eclesédtico. Mas adelante, aforismo 229 (pag. 189), habla
Nietzsche del «sacrifizio delfintelletto de Pascal». 31. O sancta smplicited es frase
que se dice pronunciada por Juan Hus (1369-1415) cuando, encontrandose sobre la
hoguera a que se le habia condenado por hergje, vio cdmo una vigecilla movida por su
cdo rdigioso, arrojaba mas lefia a las llamas en que aguél se consumia. Nietzsche habia
empleado ya esta expreson en Asi habls Zaraudra (edicion citada, pag. 105), «Dd
camino del creador».

32. «Carney sangre» es expresion biblica, que aparece en Génesis, 37, 27: «Venid,
vamos a venderle a los ismadlitas, pero no pongamos la nano en é, porque es hermano
nuestro, carne y sangre nuestra». (Palabras de Judd a sus hermanos, proponiéndoles
desprenderse de su hermano José mediante su venta a unosismaelitas.)

33. Nietzsche superlativiza agui la expresidn, bien conocida entre espafides, con que
Sancho Panza (Don Quijote, 1,19) designaasu sefior.

34. El abate Ferdinando Gdiani (1728-1787), economista y literato napolitano, atrgo
aNietzsche no tanto por su estudios econorricos (K. Marx

utilizb para su obra El cepitd d tratado de Gdiani Della moneta [De la moneda]) cuanto
por sus Cartas. Galiani produjo profunda impreson en Nietzsche. En una carta habla de
Sendhd y de Gdiani como de «mis difuntos amigos». Véanse otras citas de Gdiani en
los aforismos 222 (pag. 178), 270 (pags. 254-255) y289 (pag. 264).

35. Las tres paabras sanscritas utilizadas agqui por Nietzsche, y cuyo significado se da
entre paréntesis en d texto, equivadrian, respectivamente, S se empleasen los términos
italianos musicaes de que Nietzsche hace repetido uso, apresto, Jento ystaccato.

36. En una cata a su amigo Erwin Rohde, desde Niza, & 23 de febrero de 1886,
fdicitindole por su nombramiento de caedréico en la Universidad de Leipzig, Nietzsche
expresa este mismo pensamiento, con € S guiente cortexto: «Es dificil sentir como yo
sento; hasta ta punto que Sempre presupongo, incliso entre conocidos, ser mal
entendido, y por elo me muestro cordidmente reconocido por toda sutileza en la inter-
pretacion, incluso por la voluntad misma de sutileza.

37. G. E. Lessing (1729-1781), critico, dramaturgo y pensador deméan, fue muy
estimado por Nietzsche ya desde sus primeros tiempos. En El nacimiento de a tragedia,
15, le llama «&l més honesto de los hombres ted ricos» y cita con gprobacidon su idea de
que importa més la busgueda de la verdad que la verdad misma. No se olvide que una de
las primeras obras teatrades de Lessng (de 1749) se titulaba precisamente Der Fregeis
[El espiritu libre, El librepensador], y que esa misma palabra Freiges fue para Nietzsche
durante su primera época cas la definicion del verdadero filosofo. Lessng ataco a teatro
cdédco francés e influyd en los comienzos dd prerromanticismo deman. De todos
modos, la admiracion de Nietzsche por Lessng no era incondiciona, camo puede verse
en Humano, demasiado humano, |, aorismo 221, tituado «La revolucién en la poesia».
Més adelante, aforismo 274, «El problema de los que aguardan» (véase pég. 256-257),
Nietzsche citala expresion de Lessng «Rafagl Sn manos».

38. Véae lo dicho antes por Nietzsche sobre la «perspectiva de rana», aforismo 2 (pég.
24).

39. Sobre este tema véase € agpartado titulado «De la chusma» en la segunda parte de
Asi habls Zaratustra (edicion citada, pagines 151-153). 40.  El concepto de «extramoral»,
en sus relaciones con «premord» y «mord», es importante en € pensamiento de
Nietzsche. Uno de sus escritos breves, que se remonta ya a la época de 1873, se titula
precisamente Sobre verdad y mentira en sentido extramord. Ulteriores precisiones
sobre

las mencionadas etgpas en la historia de la humanidad se encuentran més addante, en los
aforismos 55 (pég. 86) y 201(pags.141-144). 41. Véase, antes, nota 2.
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42. Como en tantas otras ocasones, Nietzsche rediza agui un intraducible juego
verbal basado en unaditeracion: Ferne [lgania) yFremde [tierraextranjera).
43.  Nietzsche juega aqui con @ doble sentido de la palabra gemein en deméan: comin
y vulgar. El «bien comin» (Gemeingut), dice Nietzsche, es expreson que se contradice a
s misma, pues S & bien (y, por tanto, ago vaioso), N0 puede ser comun (es decir,
vulgar y, por lo tanto, no valioso).
44, En numerosos pasges expresa Nietzsche su pensamiento sobre las repercusiones
del crigianismo en Pascd. Més adelante, aforismo 229 (pag. 189), habla dd «sacrifizio
delPintelletto de Pascal». VVéase tam bién La genealogia de la mora, 111, 17 (edicion
citada, pag. 169), asi como Ecce homo (edicion citada, pég. 42), donde lo describe como
«da més indructiva victima dd crigianismo, asesnado con lentitud, primero
corporamente, después psicol 6gicamente...»
45, La paabra «fenicismo», acufiada aqui por Nietzsche, queda aclarada con lo que
dice posteriormente, aforismo 229 (p&g. 189), d referirse a la «automutilacion de fenicios
y ascetas». Equivae, pues, a automutlla cidn o autocastracion, y se basa en adguno de los
vigios cultos fenicios (por gemplo, € de Atis, d que Cibees obligd a emascularse). 46.
Nietzsche emplea agui la pddra «catolicismo» en su sentido etimologico de
«universaidach.
47. Nietzsche vueve a referirse con detdle a estas tres «prescripciones dietéticas» en
La genealogia de la moral, 1, 6 (edicion citada, pags. 44-45). 48. Kundry €s & nombre
de uno de los persongjes de la Opera Parsifal, de Wagner; representa € dma prisoneraen
la sensudidad indintiva, que intenta seducir a Parsfd sin conseguirlo y que d find es
redimida por la purezadel héroe.
49. También en La genealogia de la mord, 111, 22 (edicion citada, pégs. 184-187),
vudve Nietzsche acdificar aLutero de rigtico y canpesino en sus relaciones con Dios.
50. Jeaune Marie Bouwvier de la Mothe-Guyon (1648-1717), midica francesa y
principd representante  del  quigtismo en su  pals, martuvo estrechas  relaciones
espiritudes con Féndon, quien la defendié frente a Bossuet. En La genedogia de la
mora, 111,17 (edicion citada, pag. 170), vueve a audir Nietzsche, rechazandolos, a los
«voluptuosos deshorda
mientos y éxtess de la sensudidad», concomitantes con ciertos fendOmenos misticos o
seudomisticos.
51 Su preferencia por el Antiguo Testamento y su repugnancia por el Nuevo la
expresa Nietzsche también en varios lugares, pero con especial fuerza en La
genealogia d- lamord, |11, 22 (pagina 185 de la edicion ciada).
52.  Véase ASl jabli Zardudtra (edicion citada, pag. 353), «Jubilado», conversacién
de Zaratustra con el viejo papa: «El (d vigo Dios) ea tavbién oscuro. jCOMo se
irritaba con nosotros, resoplando cdlera, por
que le entendiamos mal! Mas jpor qué no hablaba con mayor nitidez?» 53. La
figura del emperador Tiberio ejerci6 siempre una cierta fascinacion sobre

Nietzsche. Véase Aurora, aforismo 460, y sobre todo La gaya ciencia, aforismo 36,
donde habla de su muerte, compariandola con las de Augusto y Neron. La «gruta de

Mitra», vidstada por Nietzsche duante su estancia en Sorrento (1876-1877), se llama
propiamente Mitromania o Matromania

54. Nietzsche repite agui un pensamiento expresado ya de igud forma en AS jabis
Zaratustra. (Véase edicion citada, pags. 229y 429.)

55. La imagen dd martillo habia aparecido ya en AS jubis Zaratustra (edcion citada,
pags. 133-134 y 157). Y no se olvide que & subtitulo de Crepisuus de /os idolos es «O
como se filosofa con el martilloy.
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56. Contra la iguddad de los hombres y contra los predicadores de esa igualdad habia
dirigido Nietzsche @ capitulo titulado «De las taréntuas», en la segunda parte de Asi
habli Zaratustra. (Véase edicion cita da, pags. 151-154.) En El Anticristo, aforismo 62,
dira «Laiguadad de los hombres ante Dios es dinamita cristiana».

57.  Véase AS bl Zaratustra (edicion citada, pég. 94), «De la castidad»: «Estos son
sin duda continentes: mas la perra Sensudidad mira con envidia desde todo |o que hacen.
Incluso hagta las dturas de su virtud y

hestala frialdad del espiritu los sigue ese bicho con su insatisfaccion.» 58. Véase

Humano, deasiads humano, |, aforismo 414, «Las mujeres en € odio».

59. Veéase, més adeante, aforismo 232 (pag. 194).

60. Las reciprocas relaciones entre libertad y sujecion del corazon Yy del espiritu
habian sido tratadas por Nietzsche ya desde antiguo. Véase, por gemplo, Humano,
demasiado humano, |, aforismos 226 y 229. Véase también AS jubis Zaratustra (edicion
citada, pags. 81y 88). Y més adelante, aforismo 209 (pég. 161).

61. LadespedidadeUlisssy Nausicalardatala Odises (VII1, 453-471) en

los Sguientes términos. «Y lavado yay ungido con aceite [Ulises] por las esclavas, que
le pusieron una tinica y un hermoso manto, sali6 y fuese hacia los hombres,
bebedores de vino, que dli estaban; pero Nausica, a quien las deidades habian dotado de
belleza, parése ante la cdumna que sostenia € techo Solidamente congtruido, se admird
d davar los ogjos en Ulises y le dijo estas dadas pdabras. Yo te sdudo, huésped, para
gue en aguna ocaddn, cuando estés de vudta en tu pdria, te acuerdes de mi, pues a mi
debes antes que a nadie € rescate de tu vida. Respondidle @ ingenioso Ulises: “jNausica,
hija dd magnanimo Alcinoo! Concédame Zeus, d tonante esposo de Hera, que llegue a
mi casa 'y vea € dia de mi regreso, que dli te invocaré todos los dias como a una diosa,
porque fuiste ta, joh doncellal, quien me savo lavida'»

Esta es la escena que Nietzsche tiene ante sus ojos a escribir este breve aforismo.

62. H témino demén Tiemerdung (animaizacion), acufiedo por Nietzsche, es exacta
réplicade Menschwerdung (humanizacién), que es el témmino técnico con que se designa
la encarnacion de Dios en Jesus segin € dogma cristiano.

63. Pia fraus es expresion creada por OvVidio (Mezamonpsis, | X, T11). EN Crpiisculo de los
idolos, «Los que ‘mgoran’ a la humanidad», 5, dice Nigtizsche «La pia fraus ¢ d
patrimonio hereditario de todos los filGsofos y sacerdotes que ‘han mejorado' a la
humani dach».

64. Dado € doble sgnificado de las padoras demanas Spid («juego», pero también
«comedia») yspidt («uega», pero también «representa un papel en una comedia»), otra
traduccion de este aforismo saria «Cuando en la comedia no intervienen & amor y €
odio, la mujer representa su papel de manera mediocre». Ambos significados se funden
en d texto demén.

65. La negativa a «justificarse» es tema tocado varias veces por Nietzsche. Véanse
Aurora, aforismo 274, asi como F«. homo (edicion citada, pag. 124).

66.  Nietzsche ha tocado las relaciones entre la mujer y la ciencia, en un sentido
dmilar d expresado aqui, en varios otros pasajes. Por gemplo, en & tomo 1 de
Humano, demasiado  humano, dorismo 416, y en |l, aorisno 265. Véase también, més
adelante, aforismo 204 (pag. 149).

67. Franco Sacchetti (1335-1400), escritor florentino; su obra mas famosa es una
coleccion de cuentos titulada Treento novelle, quUe NO Se publico hasta 1857.

68. La edicion citada por Nietzsche es la hecha por Frauengtadt, Leipzig, 1874; d texto
es de la Memoria sobre el fundamento de la moral, § 6, «El fundamento de la éica
kantiana.
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69. El biografo de Schopenhauer a que Nietzsche se refiere es W Gwinner (1825-
1917), quien mantuvo relaciones persondes con Schopenhauer. La primera edicion de su
biografia llevaba d titulo Arthur Schopen hauer aus personlichem Umgang dargestdlt.
Ein Blick auf sein Leben, seinen Charakter und seine Lehre [Arthur Schopenhauer,
expuesto a partir de mi trato persona con €. Una mirada a su vida, a su @récter y asu
doctring] (Leipzig, 1862). La segunda edicion de esta obra, muy ampliada, con d titulo
de Schopenhauer Leben [Vida de Schopenhauer], aparecio en 1878. Nietzsche se refiere a
esa biografia y a su autor en La genealogia de la moral, 111, 19 (edicion citada, pag. 177-
178). Schopenhauer aprendié en su juventud a tocar la flauta 'y a lo largo de su vida no
abandon0 nunca este egparcimiento. Posela varias flaas muy vaiosas, que son
mencionadas incluso en su testamento.

70. Véase, antes, aforismo 77 (pég. 106).

71. «En d deo yen la tierra» es expreson evangdlica, véanse, por gemplo, Evangelio
de Lucas, 28,18; Epistola a los Efesios, 1,10, €c. Nietzsche cita la version luterana, como
hace sempre que recurre a expresonesdelaBiblia

72. Lapdadra gehorcht puede significar aqui, ademés de «obedecer», «escuchar» (esto
es, escuchar un mandato).

73.  Amour passion €s expresion de Stendhd. Véase € ndmero 147 de El Libro de
Bolsllo, Alianza Editorid, Del amor, de Stendhal con & egtudio de Ortega y Gasst,
Amor en Stendhal. El capitulo primero del citado li bro de Stendhal comienza asi: «Hay
cuatro amores diferentes: Lo El amor pasdn... 2 o El amor placer... 3.- El amor fisico...
4.1 El amor vanidad..» Nietzsche vudve a referirse a @ en @ aforismo 260 (pag. 242).
74. Nietzsche parodia agui un verso de la lliada, VI, 181, en que s describe €
mitolégico anima llamado Quimera, @ cud, segin la fébula, tenia cabeza de ledn,
cuerpo de cabra y cola de serpiente. El verso de la Mada dice asi: «Ledn por ddante,
serpiente por detras, cabra por € medio». Aqui la «cabra de en medio» es Socrates.
Nietzsche habia acudido ya a esta misma parodia en la primera de sUs Consideraciones
intempestivas: David Strauss, el confesor y el escritor, 4, donde dice: «Strauss por
delante, Gervinus por detras, y en medio la Quimera.

75. Véase, antes, nota 8.

76. Véase, més adelante, aforismo 212 (pag. 167).

77.  Arcubdligta, «bdlesta provisa de arco», dio, en efecto, en deman, a partir de la
primera Cruzada, € término Armbrust, que Sgnifica también «bdlesta», pero que se
compone de las pa abras demanas Arm (brazo) yBrust (pecho).

78. Las condderaciones de Té&cito sobre los judios se encuentran princpamente en
Higtorias, V, 8.

79. La expresion biblica «pueblo escogido» deriva dd Samo 105,43.

80. Un amplio desarrollo de esta idea puede verse en d tratado 1, 7 y 10, de La
genealogia de la mord (edicion citada, pags. 45y 50 ss.).

8l.  Véanse los desarrallos de este tema en Creplsculo de los idolos, «Incursiones de
un intempestivo», 37, donde vuelve a dtar a César Borgia. 82. Hafis, «El que sabe de
memoria € Coran», poeta persa, hacia 13191390, autor del Divan y uno de los
inspiradores del Divdan de Occidente y Oriente, de Goethe; muy conocido a través de éste,
en Alemania También se le sefida como uno de los inspiradores de Nietzsche en lo
referente d eterno retorno.

83. Nietzsche adude aqui da frase de Federico € Grande en sus Memoires de
Brandebourg [Memorias de Brandeburgo]: «Un prince est le premier sarviteur et le
premier magistrat de I'Etat». En AS hablé Zaratus tra (edicion citada, pag. 244),
Nietzsche se habia referido ya a edta frase: « Yo drvo, ta Sirves, nosotros servimos - asi
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reza aqui también la hipocresia de los que dominan - jy ay cuando € primer sefior es tan
solo € primer servidor!»

84. Las varias dusones de Nietzsche a San Agudtin tienen sempre un tono negativo.
Véanse La gaya ciencia, aorismo 359; E/ Anticristo, aforismo 59. Véase también, antes,
aforismo 50 (pégina 82). Nietzs che habia leido las Confesiones de San Agustin en 1885.
En un carta escrita a su amigo Overbeck desde Niza € 31 de marzo de 18851e dice lo
douiente: «He leido ahora, para esparcimiento, las Confesiones de San Agudin,
lamentando grandemente € que tu no estuvieras a mi lado. {Oh ese vigio retor! jQué fadso
es, cdmo pone los ojos en blanco! jCédmo me he reido! (Por gemplo, acerca dd “hurto’ de
U juventud, que es en @ fondo una historia de estudiantes) jQué fasedad psicdogica
(Por gemplo, cuando habla de la muerte de su mgor amigo, con quien tenia una sola
dma, y dice que "se decidid a seguir viviendo para que de esa manera U amigo no
muriese del todo'. Algo asi es mentiroso hasta la ndusea.) El vaor filosifico, igud a cero.
Rlaonismo aplebeyado, €S decir, una forma de pensar que fue inventada para la mas
elevada aristocracia dd alma, aconmodada agui a naturdezas

de esclavo. Por lo demés, leyendo este libro es posible ver las entrafias dd cristianismo:
adso adlo con lacuriosdad de un médico y fildlogo radica .»

85. La admiracion de Nietzsche por Federico 11 Hohenstaufen queda declarada
también en otros lugares; por gemplo, en Ecce homo (edicion citada, pags. 98-99) y en El
Anticristo, @orismo 60.

86. Véase, antes, nota 40.

87. Nietzsche dice die Mutter der Moral [la madre de la mord], por ser de género
femenino en deman d término Furcht [miedo].

88.  «Wir kbnnen nicht anders» [no podemos obrar de otro modo] es la parte find,
pero puesta por Nietzsche en plurd, de la frase atribuida a Lutero y muy popular en
Alemania «Hier stehe ich! Ich kann nicht an ders» [Aqui me afirmo. No puedo obrar de
otro modo], que Nietzsche cita repetidas veces en sus obras.

89.  Véase, antes, nota 29.

0. Nietzsche dude agui d «nudo gordiano», cortado con su espada por Algjandro
Magno; en la cuarta de sus Consideraciones intempestivas: Richard Wagner en Bayreuth,
4, Nietzsche habia reclamado «Antide jandros» que volviesen a arar € nudo de la cultura
griega A dlo vuelve areferirse en Ecce homo (edicion citada, pag. 72).

91.  En La genealogia de la moral, 11, 24 (edicion citada, pags. 123-124), Nietzsche
contrgpone a este socidista «hombre del futuro» otro distinto «hombre dd futuro», de
que dice «Ese hombre del futuro, que nos liberard del ided exigente hasta ahora y
agmismo de lo que ruvo que nacer con él, de la gran ndusea, de la voluntad de la nada,
del nihilismo, ese toque de campana de mediodia y de la gran decisén, que de nuevo
libera la voluntad, que devuelve a la tiera su meta y d hombre su espganza, ese
anticrigo y antinihilista, ese vencedor de Dios y de la nada - alguna vez tiene que
llegar...»

92.g Nietzsche habia polemizado ya con la socidista «sociedad libre» en La gaya
ciencia, aforismos 356y 377.

93. La «nueva tarea» tantas veces anunciada por Nietzsche en esta obra es la de
«filosofar con @ martillo», la.cud tiene su formulacion en Crepuisculo de los idolos.

94.  Véase, antes, nota 66.

95.  Nietzsche dude agqui d proverbio deman Eigenlob stinkt [La dabanza de si
mismo hiede].

96. En demén hace Nietzsche un juego de paabras con los términos gebildet [culto]
yeingebildet [engreido].
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97. En repetidas ocasones indste Nietzsche en cdificar de ese modo a E. Dihring.
Adl, en La genealogia de la moral, 11, 11 (edicion citada, pag. 97), lo llama «agitador,
ymés addante, 111,14 (pag. 160) «apdstol berlinés de la venganza». En 111, 26 (pag.
199), vuelve a hablar de su anarquismo.

98. La cdificacion de «amdgamista», aplicada agui por Nietzsche a Eduard von
Hartmann (1842-1906), filésofo deman, cuya obra principd es La filosofia del
inconsciente (1869), s refiere d intento de edte fil6sofo de fundir o amalgamar a Hegd
(el espiritu), Schelling (&l inconsciente) y Schopenhauer (lavolurtad).

99. Nietzsche acuiia @ término deméan Epochistik derivandolo del griego  énoxr]
(inhibicidn, suspenson dd juicio), usado por los escépticos artiguos. Segin Sexto €
Empirico, la z=noxr] consste en «un estado de reposo mentd en d cud ni airmamos ni
negamos».

100. Nietzsche repite este mismo pensamierto més tarde en € aforismo 248 (pag. 216).
La concepcion nietzscheana del genio puede verse en innumerables pasgjes de sus obras,
y de manera muy especid en Crepusculo de los idolos, «Incursiones de un intempestivo,
aforismo 44, titulado «Mi concepto del genio».

101. Ipsissimositit €S t&mino acufiedo por Nietzsche, derivandolo ddl latin ipsissimus
[mismismo], superldivizacion de jpse [6 mismol. Td vez se podria cestellanizer
también por «mismisimosidad».

102. El contexto en que aparece esta expreson en Lebniz es € dguiente «Yo no
desprecio cas nada, y nadie es menos critico que yo. Suena raro: pero yo apruebo cas
todo lo que leo, pues s¢ bien que las cosas se pueden con cebir de modos muy ditintos,
y, por en, mientras leo, encuentro muchas cosas que toman bgo su proteccion o
defienden d autor.»

103. Las expresiones Nein sagen [decir no], Nein wollen [Querer no] y Nein tun [hacer
no], verdaderamente violentadoras del lenguge, ya las habia empleado Nietzsche varias
Veces en Asi hablé Zaramstra (edicion citada, pags. 216,235 y 377). Véase también Ecce
homo (edicion citada, pag. 103). En edta traduccion se mantiene su violencia, en lugar de
Lavizarla

104. Nietzsche adapta agui, empledndola a su manera, una expresion biblica (Miqueas, 3,
9: «Escuchad vosotros los que volvés torcido todo lo derecho»). En Asi hablé
Zaratustra, «En las idas afortunadas» (edicion citada, pag. 135), habia dicho Nietzsche:
«Dios es un pensamiento que vuelve torcido todo |o derechon.

105. «El arte por € arte» esfrase acufiada en 1836 por d filésofo francés

V Cousn (1792-1867) y difundida sobretodo por Th. Gautier (18111872) en € prologo a
U novea Mademoiselle de Maupin. Con éla se rechaza toda heteronomia del arte.
Nietzsche dude a dlatambién méstarde, en € aforismo 254 (pag. 225).

106. Sobre la «politica grande» véase Aurora, aforismo 189, «De la gran politica».
Véase asmismo Ecce homo, «Por qué soy un dedtino», 1 (edicion citada, pég. 124):
«Sdlo apartir de mi existe en latierrala gran politica.

107. Nietzsche dude d rey de Prusa Federico Guilleemo 1 (1688-1740), llamado «d
rey sargento», padre de Federico  Grande, € enfrentamiento de éste con su padre (a
gue luego dude Nietzsche) fue tan grande que, tras una tentativa de fuga, @ hijo fue
encarcelado en 1730, en Kistrin, y su amigo Katte, gjecutado.

108. Véanse, antes, nota 60, y aforismo 87 (pag. 103) de esta obra.

109. dules Michdet (1798-1874). Uno de los més grandes historiadores franceses del
Sglo pasado. Su obra fundamenta es Historia de Francia, en 17 tomos (publicada desde
1833 hagta 1867). La derrota de Francia a manos de Alemania en 1870 le hizo escribir
otro de sus libros mas conocidos: Francia ante Europa.
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110. Nietzsche toma prestada de Kant la expreson dogmatischer Schlummer con que
éste (Prolegémenos, introduccion) cdifica su stuacion filosdfica anterior a la lectura de
Hume. El texto de Kant es d dguiente: «Lo confieso con franqueza. La alvertencia de
David Hume fue precsamente la que, hace muchos afios, interrumpié en primer término
mi somnolencia dogmética, y la que dio una direccion completamente diginta a mis
investigaciones en € campo de la filosofia especulativa». 111. La «mujer
measculinizada» a que Nietzsche aude es la escritora francesa baronesa de Staél (1766-
1817), quien con su obra De ['Allemagne (1810) cred en Francia la imagen de una
Alemania habitada por persadores genos d mundo y por poetas sofiadores. En Asi hablé
Zaratustra (edicion citada, pag. 247, «De la virtud empequefiecedora») habia empleado
Nietzsche una expreson smilar: «Hay agui pocos hombres: por dlo se masculinizan sus
mujeres». Mas adelante, aforismos 232 (pag. 195) y 233 (pag. 196), vuelve Nietzsche a
referirse alabaronesa de Stad.

112. El encuentro de Goethe con Napoledn tuvo lugar en Erfurt, e 2 de octubre de
1808, en presencia de Tdleyrdnd y de otros digretarios. En d ambos hablaron del
Werther, dd Mahoma de Voltare, y del teatro cla sico. La escena y las paabras exactas
de Napoledn, tal como las narra

Goethe en sus recuerdos, se desarrollaron de este modo: «A las doce del dia estaba citado
con d Empeador.. Me introducen... EIl Emperador estd sentado a una gran mesa
redonda, dmorzando... EI Empegador me indica por sefias que me acerque. YO me
mantengo en pe, a la debida distancia Luego me mira atentamente y me dice Vous
étes un homme! Yo meindlino...»

113. En eda extraia formula culmina, por asi decirlo, la sempre viva rdacion, mezcla
de admiracion y de insatisfaccion, de Nietzsche frente a Kant. Dede los tiempos (1868)
en que quiso hacer una tesis dociora sobre € tema «El concepto de lo orgénico a partir
de Kant» (influido por la detenida lectura dd  Kant de K. Fischer), pasando por € magni-
fico homengie que le rinde en EI nacimiento de la tragedia, § 18, hasta los sarcasmos de
La gaya ciencia, a@orismo 335 (Kant como una zorra que, habiendo conseguido romper
los barotes de su jaula, vuelve a entrar por error en dla), y los de esta misma obra
(véanse antes aforismo 5, pégina 27, y aforismo 11, pé&g. 32), Nietzsche daba y censura
congantemente a Kant, pero lo tiene presente en todo instante. Lo que agui quiere decir
«chino» (Nietzsche vuelve a emplear otra vez ese mismo adjetivo para cdificar a Kant en
El Anticristo, aorismo 11) puede aclararse leyendo € aforismo 267 de este libro (pég.
249), y recordando que en La gaya ciencia, @orismo 377, «chineria» equivde a
«mediocrizacion», asi como lo que dice en La genealogia de la moral, 1, 16 (edicion
citada, pag. 63), donde afirma que chinos, demanes y judios tienen cudidades andogas,
pero que estos Ultimos son de primer rango, mientras que los dos primeros lo son de
quinto.

114. La frase citada por Nietzsche es de F. G. Klopstock (1724-1803), quien dice
repetidas veces en su oda El lago de Zurich que la inmortalidad del poeta es «digna del
sudor de los nobles».

115. En € prologo de 1886 d primer tomo de Humano, demasiado humano, pregunta
también Nietzsche «Pero ¢donde exisen hoy psicdlogos? En Francia, con toda certeza,
td vez en Ruda con toda seguri dad, no en Alemania» Véase también Ecce homo
(edicion citada, pag. 43): «No veo en absoluto en qué siglo de la historia resultaria po-
sble pescar de un solo golpe psicdlogos tan curiosos y a la vez tan delicados como en el

Paris de hoy».
116. Sobre la verdad concebida como mujer véase, antes, nota 1.
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117. Carlos de Marguetd de Sant-Denis, sefior de Saint-Evremond (16101703),
cortesano, militar y literato francés, es uno de los precursores de Voltaire y Montesguieu,
y d critico literario francés mésimportan

te anterior a Diderot. En sus Dissertations sur la tragédie ancienne et moderne et sur les
poemes de anciens (1685) dice a proposito de la paabra «vaste»: «Respecto a Homero, es
maravilloso en cuanto es puramente naturd: justo en los caracteres, naturd en las
pasiones, admirable en conocer bien y en expresar bien |0 que depende de nuestra
naturaleza. Cuando su espiritu vasto se ha extendido sobre la naturdeza de los dioses, ha
hablado tan extravagantemente que Platon le ha epulsado de su Repiiblica como a un
loco.»

118. LaChiga es un barrio popular de Ngpoles que se extiende en direccidon a Posilipo.
Nietzsche vistd estos lugares a mediados de febrero de 1877, durante su estancia en
Sorrento.

119. Expresion de Ovidio (3 Amores, 4, 17), repetida por Nietzsche en otros muchos
lugares. El cotexto en Ovidio es Nitimur in VEtUM semper cupimusque negata; sic
interdictis imminet aeger aquis [NOs lanzamos sempre hacia lo prohibido y deseamos lo
gue se nos hniega; adl @ enfermo acecha las aguas prohibidas]. Para Nietzsche llegd a ser
cas unlema

120. J Bentham (1748-1832), fil6ésofo y economida inglés, fundador dd utilitarismo
como ssemade mord.

121. Nigzsche s refiere a la Mada, VI, 424, donde
Homero habla de los pQV Iv akuttobs3aty (bueyes de paso tardo). La clasica traduccion
demana de Voss dice schwerhinwandelndes Hornvieh; también Nietzsche usa aqui €
verbo hinwandeln. ' T

122. C. A. Hdvetius (17151771), filésofo francés de la época de la Ilustracion,
defensor del senstalismo en la teoria del conodmiento y del hedonismo en la mord. En
u gemplar de Mas dla del bien y del md, Nietzsche, tras «ese Helvetius», afadio las
sguientes paabras. «ce senateurPococurante, paradecirlo con Galiani».

123.  Die Milch der frommen Denkart € un verso de Schiller en Guillemo Tell (acto
IV, escena |ll; mondlogo de Guilleemo Tdl mientras espera matar a Geszler). Nietzsche
vuelve aemplearlo en La genealogia de la mord (edicion citeda, pag. 133).

124. Véase, antes, rota 45.

125. Véanse, antes, notas 30 y44.

126. También en As hablo Zaratustra (edicion citada, pag. 208) dice Nietzsche que «d
espiritu es un estOmMago».

127. Das Ewig-Langweilige am Weibe €s parodia de los dos versos finaes del Fausto,
de Goethe, apoyadaen lasmilitud entre weiblich (femenino) y langweiblich (aburrido):
DasEwig-Welbliche Zieht uns hipan

[Lo eterno femenino

nos arrastrahacialo ato).

128. Lafrase citada por Nietzsche procede de San Pablo, Primera carta a los Corintios,
14, 34: Mulieres in eccessis taceant [las mujeres estén cdladas en las reuniones o
asambleas]. Suele citarse esta frase, Sn em bargo, no en plurd, sino en singular, como
hace Nietzsche. Quien dio popularidad a ta expresén en Alemania fue Goethe, con uno
de sus ZahmeXenien [Epigramas suaves, libro VII:

Was werden das fiirZeiten: In Ecclesia mulier taceatl JAZt, da eine Jegliche Stimme hat,
waswill Ecclesabedeuten? jQuetiempos aguéllos:

In Ecclesia mulier tacedt.

Ahora, cuando cuaquier mujer tiene voz, ¢qué vaasgnificar Ecdesa?
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Posiblemente Nietzsche conoce esta expresion a traves de Goethe. 129. Son conocidas
las disputas entre Napoledn y la baronesa de Stud. El primero, en 1802, desterrd de Paris
a la segunda, irritado por sus cortinuas intromiSones en politica, y en 1810 mandd
dedtruir la primera edicion del libro de ésta De ['Allemagne, que fue reimpreso en Lon
dresen 1813.

130. Las tres mujeres citadas agqui por Nietzsche eran consideradas en su tiempo como

simbolos de la emancipacion femenina. Madame Roland (1754-1793) fue la esposa de un
politico girondino, en los tiem pos de la Revolucion francesa. Ganada por € estudio de la
Antigliedad para la causa de la Republica, gerci6 en Paris, desde 1791, una gran
influencia sobre los jefes de los girondinos. Al fracasar este partido, fue condenada a
muerte y guillotinada Suya es la frase, pronunciada d subir a cadadso: «Oh liberted,
cudntos crimenes se cometen en tu nombrel » De Madame de Stuédl ya se ha hablado
antes, en las notas 111 y 129. En cuanto a la tercera mujer, sarcagticamente llamada por
Nietzsche Monsieur, George Sand es d seudonimo de la escritora francesa Aurora Dupin
(1804-1876), célebre tanto por sus amores

como por sus escritos. En sus novelas ataca la mord burguesa y defiende @ derecho de la
mujer d amor extramatrimoniad. En Crepiscdo de los idolos Nietzsche se ensafio con
éla; asi, en d gpatado «Incursones de un intempestivo», 1, dice «George Sand: lactea
ubertas [abundancia de leche], o dicho en demén: la vaca de leche con "bello egtilo». Y

en € 6, dedicado enteramente a dla, la califica de «fecunda vaca de escribir».

131. Sobre la importancia que Nietzsche atribuia a la cocina y a los problemas de la
dimentacion véase sobre todo @ capitulo «Por qué soy tan nteligente», |, de Ecce homo
(edicion citada, pags. 36-39).

132. A. T. de Lambert (1647-1733), escritoray mordista francesa, escribe la citeda
frase en su obra Avis dune mere ason fils (1726). La cita exacta es. Mon ami, ne vous
permettez jamais que desfolies qui vous fassent plaisr. 133. La frase de Dante se
encuentra en la Divina Comedia, «Paraiso», 11, 22: Bedtrice in suso, ed io in ld

guardava.

134. Con estos dos versos concluye @ Fausto, de Goethe. Parodiando estos versos, ha
hablado antes Nietzsche (pag. 194) de «lo eterno aburrido en la mujer». Véase también
nota 127.

135. Enlassete sentencias que siguen Nietzsche imita otros tantos refranes aemanes.

136. La pdabra Flachkopfigkeit (literdl: cabeza poco honda), empleada por
Nietzsche, y que aqui se ha traducido por «superficialidad», tiene también €
sgnificado de «memez».

137. La rdacion entre d expiritu indudrid, por un lado, y d epiritu militar y
aristocratico, por otro, es tema tratado por Nietzsche en otros lugares. Véase, por
ejemplo, La gaya ciencia, aforismo 31, titulado «Co mercio Y nobleza», y antes,
Humano demasado humano, |, aforismo 441, titulado «De sangre». Sobre la Illamada
«cultura indudrid», véese La gaya ciencia, aforismo 40, «De la fdta de forma
aristocrética». 138. El «anima con cuernos» es agui & mitologico toro de inmaculada
bancura (0 Zeus animdizado en figura de toro) que, raptando a la princesa Europa, se la
llevé consigo a Creta.

139. La paadgjica formulacion empleada por Nietzsche, «volver a oir por vez
primera», dude a su momentanea recaida en la «patrioteria», de que habla d comienzo
del nimero siguiente. La audicion de las ober turas de Tristén e Isolda 'y de Los maestros
cantores por Nietzsche en Leipzig, € 28 de octubre de 1868, fue € motivo inmediato de
Su «con
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verson» a la masica de Wagner. En una carta escrita ese mismo dia a su amigo  Erwin
Rohde dice: «Soy incgpaz de erfrentarme a esta misica con friddad critica: cada fibra,
cada nervio, palpita en mi, y no he tenido jamas, ni de lgos un sentimiento tan
duradero de arrobamiento como a escuchar la obertura citada en dltimo lugar». Por otro
lado, Los maestros cantores dieron ocasion (a través de la esposa de su maestro Ritschl) a
gue Nietzsche conociera persondmente a Wagner poco después, d 8 de noviembre de
citado afio.

140.  Juego de palabras entre Druck (opresion) yAlpdruck (pesadilld).

141. La conversacion sguiente dude de modo claro a Bismarck, ta como Nietzsche lo
vela en esa época de su vida En lugar dd nombre propio, Nietzsche escribe, por
MENOSPrecio o por temor ala censura, «€se».

142. Nietzsche contrapone aqui  Vaerlanderel  (patrioteria) a  Audandere
(extranjerismo, desmedida &ficion por lo extranjero). Sobre la Audénderel véase
Humano, demasiado humano, Il, «Opiniones y sertencias mezcladas», 8 324 titulado
Audandereien.

143. Sturm und Drang es € nombre del movimiento culturd y literario prerromantico
demén, que s extiende desde finaes de los afios 60 hasta comienzos de los afios 80 del
gglo xvui. El nombre deriva dd ti tulo de un drama (1776) del escritor F. M. von Minger
(1752-1831). También se emplea esa denominacion, como aqui, para indicar un
movimiento espiritual especiamente violento.

144. Zwe Seden whonen, achl in meiner Brus¢ Die ene will Sch von der
andern trennen. [Dos dmas habitan, jay!, en mi pecho,

la una quiere separarse de la otra)].

Son dos versos pronunciados por Fausto en la escena titulada «Ante la puerta de la
ciudad», d comienzo ddl Fausto, de Goethe, en su didlogo con Wagner (versos 1.112-
1.113).

145. Lapregunta Was ist deutsch? [¢Qué es deman?] es, entre otras cosas, € titulo de
un articulo de Wagner pudlicado en los Bayreuther Blétter [Hojas de Bayreuth] en
febrero de 1878. A dla contesta Nietzsche en

e aforismo 323 de Humano, demasiado humano, 1, «Opiniones y sentencias mezcladas»,
con estas palabras. «Esa pregunta la respondgd en la practica todo buendemén
precisamente por la superacion de sus propiedades ademanas». Véase también La gaya
ciencia, aforismo 357, titulado «Sobre d vigio problema: ¢qué es deman?», citado por
Nietzsche en Lagenedogiadelamord, 111, 27 (edicion citada, pég. 202).

146. A. von Kotzebue (1761-1819), politico y escritor deman; en Humano, demasiado
humano, 11, «Opiniones y sentencias mezcladas» aforismo 170, titulado «Los alemanes en
e teatro», Nietzsche lo cdifica de «d auténtico tdento testrd de los demanes». En €
Semanario 1 sterario, Tundado por Kotzebue en 1818, este autor se burlé de las idess libera-
les, asi como de los idedles patridticos de las asociaciones estudiantiles (Burschenschafion).
Por elo fue muerto a pufidadas en Mannheém por un etudiante de teologia de la
Universidad de Jena, llamado K. L. Sand (1795-1820), miembro de 1a Burschenschaft de
Jena, quien fue condenado a muerte y gecutado. Su accion dio motivo a que € gobierno
persguiese a las asociaciones estudiantiles politizadas, 10 que hizo sobre todo a través de
las «Resoluciones de Karlsbad» (agosto de 1819), obra de Metternich, que impusieron
unaedricta vigilancia de las universdades y una censurarigurosa

147. Nietzsche dude aqui alos Diswirsos a la nacion alemana de J. G. Fichte (1762-1814),
catorce lecciones pronunciadas por este filésofo en la Universdad de Berlin desde d 15
de diciembre de 1807 a 20 de marzo de 1808. Esta obra es un gemplo maximo, en la
literatura aemana, de lo que Nietzsche llama aqui, con todo desprecio, 1 aserianderei (Pa-
trioteria). A ellas respondio € escritor lean Paul (1763-1825) con SU Friedenspredigt an
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Deutschiand [Sermon de paz a Alemania), obra publicada también en 1808, en la cud
defiende, en € espiritu de Herder, «una Alemania cosmopolita y abierta ad mundo». 148,
Freibeitskriege: €S € término deman usua para designar las tres campafias de 1813
(primavera y otofio), 1814 y 1815 que liberaron a Alemania dd dominio francés y
acarrearon la caida del Imperio de Napoledn. 149. B contexto de esta frase de Goethe
es d dguiente Maximen und Reflexionen, 340). «Durante un espacio de tiempo de treinta
afos los aemanes no deberian pronunciar la paabra Geriizy [tdlante], de ese modo e iria
engendrando otra vez d Gewizhy dhora éste dgnifica tan solo indulgencia para con las
debilidades, tanto para con |as propias como para con las g enas».
150. Nietzsche alude aqui a Hegel y d término tan repetido por éste, Emmwickinng
(traducible también por «evolucidn», «despliegue», etc.). En € aforismo de 1. gaya denda
citado antes, en lanota 145, dude a mismo problema, citando expresamente a Hegdl.
151. Laantipatiade Nietzsche por |os suabos queda atestiguada también en
otres partes de su obra. Asi, en El Awuscristo, § 10, dice: «Los suabos son los mejores
mentirosos en Alemania, mienten inocentemente...» 152. Véase  Eavhomo  (edicion
citada, pag. 37): «El espiritu aemén es unaindigestiony.
153. Nietzsche establece agui, Sn duda en broma, una abitraria sgnificacion dd
vocablo desseh (medio dto deman: ziu)sih), asmiléndolo a ziusahen [engafiar], con d que
no tiene nada que ver etimoldgica mente (aunque en nedio ato aleman tardio «engafiar»
se decia siuschen).
154. Cal Maria von Weber (1786-1826), compositor deman, € mas importante del
prerromanticismo demén e iniciador con sus obras de los temas capitdes de la Opera
romantica. popularismo, cercania a la naturdeza, poderes suprasensibles, medievdismo y
leyenda
155. H. Marschner (1795-1861), compostor de dperas dd romanticismo deman. De
las catorce compuestas por €, las mas celebradas en su época fueron las citedas por
Nietzsche: El vampiro (de 1828) y Hans Heiling(de 1833).
156. La «Suiza sgona» es € nombre de una regién sgona que se extiende entre los
[lamados Montes Metdlicosy Lausitz (centro de Alemania), famosa por su paisge.
157. En Ecce jom (edicion citada, pag. 44) vuelve Nietzsche a referirse a Schumann
llaméndole «ese empaagoso sgon» y afirmando que @, Nietzsche, compuso su Manfred-
Meditation [Meditacion sobre e Marfredo, para piano a cuatro manos| propiamente como
unaantiobertura de la de Schumann.
158. Noli » tangere es expresion evangélica: palabras de Jeslis resucitado a Maria de
Magdala (Euangls de Juan, 20,17), que se habia arrojado a sus pies para abrazarlos. En
Asi habls Zaratustra (edicion citada, pag. 433) habia empleado Nietzsche esa misma
expresion, dirigiédose al dia «jDgame! jDgame! Yo soy demasiado puro para ti. jNo
me toquest ¢No se ha vudto perfecto en ete ingante mi mundo? Mi pid es demasiado
pura para tus manos. jDgame, t0, dia estdpido, grosero, torpe! ¢No es mas luminosa la
medianoche?>
159. En Euhonw, SN embargo (edicion citeda, pags. 97-98), hablando Nietzsche de su
edilo en Ay jabls Zaratustra, 10 describe con paabras de significado parecido d de las
aqui empleadas, y hace dusidon a «lalongitud, la necesidad de un ritmo amplio»
160. Véanse, antes, aforismo 206 (pag. 153) y lo dicho en lanota 100.
161. H. von Sybd (1817-1895), historiador y politico deman discipulo de
Ranke, fundador en 1859 de la Historische Zeitschrifi (la més importante revista de la
historiografia demana, alin exidente) y violento adversario de Bismarck. En una carta de
23 de febrero de 1887 dice Nietzsche a su amigo O. Overbeck: «Esoy leyendo la obra
principd de Sybel, pero en traduccion francesa». H. G. von Treitzschke (18341896),
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también, como € anterior, hitoriador y politico deman, profesor de la Universidad de
Berlin, higtoriador del reino y palamentario. A diferencia de Sybd, Treitzschke fue
partidario y colaborador de Bismarck. Véese la sacddtica dusdn de Nietzsche a
Treitzschkeen Eccehomo (edicion citada, pag. 75).

162. Nietzsche aude agui, mediante un juego de pddoras, a Austria (Oesterreich,
Oestreich, «lmperio del Este»).

163.  Expresion de Horacio, Odas, 111, 30,1: Exegi monumentum aere perennius

[Me he levantado un monumento més perenne que  bronce]. 164.  Ewiger Jude: ajui se
traduce literamente por «judio eterno», aunque en castdlano suele decirse «udio
erante». Es una figura legendaria, llamada Ahasvero en Alemania (yen Espafia y
Portugal, «Juan Espera en Dios»), d que Jeslis condend a andar errante «hasta € juicio
Fina» por no haberle permitido descansar junto a su pueta cuando subia hacia d
Cavario.

165. La «Marca» es término empleado para designar, en generd, las frorteras del
Reich deman (y también de otras unidades politicas en la Edad Media). Pero aqui se
refiere a la Marca de Brandeburgo (es de cir, en lo esencid, a Prusia), de donde procedia
lamayor parte de la oficididad militar demana

166.  Deutschthiimelei: estapalabrapodriatambién traducirse por «teutomania.

167. Thomas Carlyle (1795-1881). Higtoriador de la literatura y filésofo escocés.
Gran conocedor de la literatura alemana, su obra més difundida es, td vez, Sartor
Resartus. Dedicd varios libros a exponer su concepto del «héroe». Nietzsche habla de é
cas sempre con desprecio. Véase Ecce homo (edicion citada, pag. 57), donde lo llama
«exe gran fasario involuntario e inconsciente.

168. Sobre la accion «mordizadora» y «humanizedora» del crisianismo véase La
genealogia de la moral, en general todo € tratado tercero:

«Qué dgnifican los idedes ascéticos?, y de modo particular € gpartado 21 (edicion
citeda, pégs. 182-184).

169. Algo smilar, en Ecce homo: «L0s inglesss no tienen pies, Sno piemnas» (edicion
citada, pag. 56).

170. Sobre este mismo tema véase Humano, demasiado humano, I, § 157, donde
Nietzsche habla de la diferencia entre d genio dd conocer vy € genio de la capacidad
operativa.

171. Juego de palabras entre Augenblick [mirada de los ojos, pedtafieo, instante] y
Augenschein [apariercia de los ojos, apariencia visble]. Nietzsche quiere decir que hay
gue defender esa teds tanto contra las ideas de la época (instante) como contra €
testimonio de los sentidos (gparienciavisble, evidencia).

172. Nieizsche vudve a repetir e0 mismo, con nuevas precisones, en La genealogia
de la moral, I, 4 (edicion citada, pag. 39-40). También en @ aforismo 358 de La gaya
ciencia, titulado «Larebeion de los campesinos en € terreno del espiritu.

173. El entierro de Victor Hugo, @ 1 de junio de 1885, contemporéneo de la época en
que Nietzsche ecribia Mds alld del bien y del mal, fue, en efecto, de una grandiosided
extremada. El gobierno francés decretd honras funebres de caracter naciond; d féretro
fue expuesto bgo € Arco de Triunfo y luego tradadado a Pantedn.

174. Véase, antes, nota 105.

175. Nietzsche dude a Bismarck, quien habia dicho en d Palamento d 30 de
septiembre de 1862: «No es con discursos ni con acuerdos de la mayoria como se deciden
las grandes cuestiones de la época -ése fue € error de 1848 y 1849, sino con hierro y
sangre».

176. Veéase, antes, nota 143.
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177. Con eda frase dude Nietzsche a la influencia que la «literatura» gercia en aqudla
época sobre los pintores (0jos) y los misicos (oidos). 178. La rdacion entre genio y
talento es tema audido varias veces por Nietzsche. Véanse, en esta misma obra, sobre €
talento, aforismos 130 (pag. 111) y 151 (pag. 115).

179. Véase, antes, nota 145.

180. Laexpreson «pathos de la distancia», que agui aparece por vez primera, es usada
con bastante frecuencia por Nietzsche a partir de ahora. Véase La genealogia de la moral
(edicion citada, pags. 37 y 161); también en Crepiisculo de los idolos, «Incursiones de un
intempestivox», 37, y en El Anticristo, aorismo 44.

181. Sobre este tema vease Asi hablé Zaratustra, apartado titulado precisa

mente «De la superacion de si mismo» (edicion citada, pags. 174178). Y lo que dice en
Lagenealogia de la moral, 111, 27 (edicion citada, pag. 201).

182.  Véasetambién La genealogia de la moral (edicion citada, pag. 59). 183.  Sobre
la «veraddad» y su relacion con la nobleza véase La genealogia de la moral, I, 5 (edicion
citada, pag. 41).

184.  Véase, antes, aforismo 127 (pég. 110).

185.  Véase Asi hablé Zaratustra: <«JEres un eclavo? Entonces no puedes ser amigo.
¢Eres un tirano? Entonces no puedes tener amigos. Durante demasiado tiempo se ha
ocultado en la mujer un eclavo y un tirano. Por dlo la mujer no es todavia capaz de
amistad: sdlo conoce & amor.» («Del amigo», edicion citada, pags. 96-98.)

186. Lafrase esde Stendhd, en Le Rouge et le Noir.

187.  Véase Asi hablo Zaratustra: «El mgor y @ preferido continla sendo para mi
hoy un sano campesino, tosco, astuto, testarudo, tenaz: ésa es hoy la especie mas
noble». («Coloquio con los reyes», padabras del «rey de la derecha», edicion citada,
pagina337.)

188. Aqui se traduce literamente @ deman Halbwelt, que es a su vez version literal
del término francés demi-monde, significativo de un mundo elegante, pero canalla, y
que se extendi6 pr toda Furopa a raiz del estreno de la comedia de ese titulo de A.
Dumas hijo (1855).

189.  Veéase Asi hablé Zaratustra: «;Y dli donde estan los vicios de vuestros padres
no debéis querer pasar por santos S los padres de dguien fueron &ficionados a las
mujeresy alos vinos fuertes y a la came de jabali,

{qué ocurirria si ese alguien pretendiese de si la castidad? jUna necedad seria elol»
(«De hombre superior», 8 13, edicion citada, pag. 396.) 190. Véase Horacio, 71
Epistolas, 10, 24

Naturam expelles furca, tamen usque recurret

[Aunque expulses la naturdeza con € horcon, volverd sempre]. 191. En su gemplar
impreso Nietzsche afiadio, tras la paabra «incurable», lo dguiente «(d cinismo de
Hamlet - & caso Gdiani)».

192. Nietzsche dude a una expresén de Lessng (véese, antes, nota 37) en su
comedia Emilia Galotti (1772), acto 1, escena IV, en donde Emilia Gaotti pregunta a
principe: «¢O cree usted, principe, que Rifagl no habria sido é mas grande de los gnios
pictoricos 5, por desgracia, hubiera nacido Sn manos»»

193.  Véasedsi hablé Zaratustra: «Y muchos que no son capaces de verlo

eevado en los hombres llaman virtud a ver dlos muy de cerca su bgeza ad llaman
virtud a su malvada mirada». («De |0s virtuosos», edicion citada, pag. 147.)

194. Paa entender la dusidn de Nietzsche a las arpias recuérdese que éstas (segun la
mitologia griega, tres pgaros fabulosos, con rostro de mujer y cuerpo de ave de rapifia)
tenian famade suciasy maolientes. 195. Véase Asi hablé Zaratustra, «De la chusma»
(edicion citada, péags. 151-154).
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196. Nietzsche hace agui un juego de paabras en demédn con los vocablos
Vordergrund [primer plano, razon deantera o superfidd] y Grund [fondo, razon,
motivo.

197. Véase, antes, nota 43. Idéntico juego de paabras que dli.

198. Versos dd «Doctor Marianus» (hablando desde la celda més ata y mas pura) en
d Fausto, parte 11, acto V, versos 11.990-91:

Hier ist die Aussicht frei, DerGeisterhoben. 199. Reminiscencia de San Pablo, Carta a
los Hebreos, 9,14.

200. Juego de palabras en deman, parecido d sefidlado en la nota 196, entre Abgrund
[abismo, sin-fondo], Grund [fondo, razén] y Begriindung [fundamentacion).

201. Vésse Asihablé Zaratustra (edicion citada, pag. 405).

202. La dirmacion de Nietzsche es una antitesis, sn duda consciente, de la tess de
Plaion en & Banguete (203 d): «Ninguno de los dioses filosofa ni desea hacerse sabio».
(Peldbras de Diotima) Nietzsche vuelve a re petir su afirmacion, con especial
referencia a Dioniso, en el aforismo siguiente (pag. 268).

203. Lapaabra «genio» tiene aqui & significado griego; es decir, «deidad inspiradoray.

204. Nietzsche dude agqui asu primeraobra, E/ nacimiento de la tragedia (1872).

205. La «desnudez de los dioses» aparece repetidas veces en Asi hablé Zaratustra.
Véase, por gemplo, edicidn citada, pag. 216.

206. Con ligeras variantes, este poema (excepto las dos estrofas findes, compuestas més
tarde) fue enviado por Nietzsche a Henrichvon Stein en una carta escrita desde Niza a
findes de noviembre de 1884. Tras la transcripcion del poema, la carta concluye con
edas paabras. «Este poema es para usted, estimado amigo, en recuerdo de Sils-Maria y
como agradecimiento por su carta, jpor semejante cartal» La car-

ta a que Nietzsche dude es la que, en bno exadtado de gratitud, le habia dirigido Von
Sein @ 24 de septiembre de ese mismo aio. Y € «recuerdo de Sils Maria» se refiere ala
vigta que H. von Stein hizo a Nietzsche en agud lugar desde 26 d 28 de agosto de
1884. En Ecce homo (edicion citada, pag. 27) Nietzsche recuerda esa vista (Véase
también lanota 27 del traductor en Ecce homo.)
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